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RESUMO

Compreender a formacéo e territorializacdo das comunidades quilombolas do municipio de
Sdo Miguel do Guama e suas estratégias de resisténcia cotidiana foi um dos desafios deste
trabalho. Como objetivo geral, estudei quatro comunidades quilombolas do municipio de S&o
Miguel do Guamd, por estas apresentarem uma diversidade de questdes referentes a
territorialidade quilombola na Amazonia paraense, essenciais para discussdo do processo de
regularizacdo fundiaria no estado do Para. Utilizei os seguintes procedimentos metodoldgicos:
analise documental, levantamento bibliografico, entrevistas com roteiro de perguntas
semiestruturada, aplicacdo de questionario, preenchimento de formulario para elaboragdo de
um banco de dados, observacdo e registros fotograficos. O estudo revelou que a emergéncia
da identidade quilombola faz vir a tona elementos que marcam o sentimento de pertenca ao
territério. Acredito que este sentimento desencadeia 0 processo de construcdo da
territorialidade quilombola que de certa forma se fundamenta na luta pela permanéncia na
terra, no trabalho de roca e nas relagfes de parentesco, vizinhanca e na religiosidade. Diante
disso, este estudo, conclusivamente, reconhece o processo de construcdo da identidade
quilombola, recolocadas na problematica da terra, no trabalho e na familia como unidade

primaria de producéo e reproducao.

Palavras-chave: Territdrio. Quilombola. Regulariza¢do Fundiaria.



ABSTRACT

Understanding the formation and territorialisation of the Quilombola communities of the
municipality of Sdo Miguel do Guama and their strategies of everyday resistance was one of
the challenges of this work. As a general objective, studied four Quilombola communities of
the municipality of S8o Miguel do Guam4, by these present a diversity of issues related to
territoriality in the Amazon region of para, quilombola essential to the process of agrarian
regularization in the State of Pard. | used the following methodological procedures: document
analysis, bibliographic survey, interviews with screenplay by semi-structured questions,
questionnaires, filling out form for the preparation of a database, observation and
photographic records. The study revealed that the emergence of the quilombola identity does
come out elements that mark the sense of belonging to the territory. | believe that this
sentiment triggers the process of construction of the quilombola territoriality which in a way
is based on the struggle for permanence in the land, in the work of the farm and in the
relations of kinship, neighbourhood and religiosity. Given this, this study conclusively,
recognises the identity-building process, the problem of the quilombola replaced Earth, in the

workplace and the family as a primary unit of production and reproduction.

Keywords: Territory. Quilombola. Agrarian Regularization.
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Uma espiada nuns remanescentes de quilombos do Para

Negros pretos, um montdo/ Outros nem tdo pretos, sdo/
Em terra de avds e bisas, desde a escraviddo/ A luta
grande é mesmo, pra ficar naquele chdo/ Poucos ndo sao
parentes/ Nesse lugar de pessoas negras resistentes/ No
meio rural estdo, mas sem cercas precisar/ Cada familia
sabe, qual que é mesmo seu lugar/ Com forte ou rouco
cantar/ Os galos avisam, que é hora de acordar/ Uns
acordam de lua, outros, até com alegria/ Maioria, quase
sempre, vive cheia de energia/ Enquanto galinhas
ciscam nos terreiros/ Cachorros protegem o povoado
como porteiros/ Nuns tem luz elétrica o dia inteiro/
Noutros, lanterna, lamparina e candeeiro/ No pé de
arvores frondosas/ Tem banco fincado pra assuntar e
inventar  algumas  prosas/ Nuns tem  duas
Matintas/Noutros, tem uma s6/ Assombracdo como
essa, tira da tripa qualquer né/ Fofoca ndo é muita, s6
algumas leva a um brigar/ Mas isso acontece, em todo e
qualquer lugar/ Tem capela pra rezar/ Escolinha pra
estudar/ Campo bonito ou feio, pra mulher e homem
jogar/ No retiro, tipiti ou catitu tem um lugar/ Um forno,
frio ou quente/ Pois farinha ndo pode faltar/ No rocado
ou nas matas na hora de safar comida/ Ter um tercado
amolado, é sempre boa pedida/ No pescar, paciéncia,
siléncio, talvez até coisa ndo palha/ E canoa amiga,
garante pesca que valha/ Um agai do bom, pede farinha
de mandioca/ Nada h& de melhor, pra aliviar uma forte
broca/ Uns apreciam cupuagu, tapereba e bacuri/ Outros
ndo dispensam um grude, com jambu e tucupi/ Se dor
de barriga ou outra doenca surgir/ Benzedeira tem ervas
e oOleos, pra logo acudir/ Alguns desse jeito ndo gostam
ndo/ Mas muitos trabalhos, sdo feitos em mutirdo/ Um
sol lascado na roga, um repouso na sombra, carece/
Uma farofa de ovo, qualquer quilombola merece/
Artesanato de barro, de palha e cipd/ Vendem junto com
copaiba, andiroba e até gord/ Banho no rio sempre é
bom tomar/ N&o deve é ser a tardinha, pra malaria nao
pegar/ A pé, a cavalo, de baike, moto, rabeta ou
caminhdo/ Dificil de chegar, ¢ mesmo de avido/ Como a
roca é trabalho duro pra danar/ Um lazer tem quase
sempre, data, hora e lugar/ Sirid, carimbd, lundu ou
marambiré/ N&o amofinam pro samba de cacete,
marujada ou aiué/ Mas ndo faltam regue, rep, brega e
lambada/ Nessas festas de gente preta animada/ Até em
festa de santo, pode rolar uma cana abengoada/ Mas é s6
pra animar, um pouco mais a mogada/ Nuns, recados
véo por internet e até por celular/ Noutros, é s6 de boca
em boca, para tudo anunciar/ Quando um raio risca e
alumia o céu, um temor logo aparece/ Correr a cobrir
espelhos, € coisa que carece/ Na beira de rio, igarapé,
estrada ou perto da cachoeira/ Todos sabem que a luta, é
sempre pra vida inteira/ Se ter ancestrais e morrer, sdo
Unicas certezas de nos viventes/ Vale ver luar, junto com
essas pessoas valentes/ Na beira do Trombetas, do
Amazonas ou do Acard/ No Marajé e em todo lugar/
Tem quilombos no Para.

(ENEBE, 2017).
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Esse texto-rimacéo, revela o modo de vida em uma comunidade quilombola e do
muito que eu mesma vivi, quando crianca e adolescente, quando visitava meus parentes indios
e quilombolas. Por isso, iniciei com essa citacdo, além de ressaltar que o Para foi o primeiro
estado do Brasil, com base no Art.68, Ato das Disposicdes Constitucionais Transitorias
(ADCT), da Constituicdo Federal, 1988, a conseguir que uma comunidade remanescente de
quilombo recebesse o titulo da terra, em 20 de novembro de 1995, na comunidade Boa Vista,
municipio de Oriximind, Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos do
Municipio de Orimimina— ARQMO.

Embora aquela altura, algumas davidas houvesse sobre 0 que seriam
remanescentes das comunidades dos quilombos, hoje, estando em vigor o Decreto 4.887,
datado de 20 de novembro de 2003, pode-se dizer que tais dlvidas estdo eliminadas'?, ja que

0 Art. 29 reza:

Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins deste
Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com
trajetéria histdrica propria, dotados de relagBes territoriais especificas, com
presunc¢do de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica
sofrida. (BRASIL, 2003, Art. 2°).

Com relacdo a populacdo negra, os dados de 2010 do Para apontam que € cerca de
77% da populacdo do estado, ou seja, 5.819.132 pessoas. (BENTES, 2014, p. 69). No que se
refere a populacdo originaria, as estimativas sdo de que existem no Pard 39.081 indigenas,

outros registros mostram que no Para existem

[...] mais de 50 povos indigenas, falando linguas filiadas a sete troncos linguisticos,
além dos povos cuja lingua sequer foi identificada ou estudada, como é o caso dos
indios “isolados” ou “resistentes” ao contato com ndo-indigenas. “Isolado” ¢é a
denominagio usada pela Fundagdo Nacional do indio (FUNAI) e “resistente” ¢ a
denominag&o do movimento indigena [...]. (BELTRAO, 2012, p.10).

Ainda sobre os indigenas do Para, registra-se a presenca de varias etnias: Tembé,
Guaja, Ka’apor, Amanayé¢, Ananbé, Sataré-Maué, Parakand, Arara, Araweté, Atikum, Kayapo,
Juruna, Tupinambd, Munduruku, Guarani, Guajajara e muitos outros, distribuidos em
diferentes municipios do estado.

Em 2017, somente em 48, dos 144 municipios do Para, identifiquei a existéncia de
territérios quilombolas, equivale a 32,63% dos municipios. Dentre esses municipios esta Sdo

Miguel do Guama, situado na mesorregido nordeste paraense. O povoamento de S&o Miguel

Segundo a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais — Decreto
N° 6.040, artigo 3°, povos tradicionais, entre eles as comunidades quilombolas, sdo: “grupos culturalmente
diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas proprias de organizacao social, que ocupam e
usam territorios e recursos naturais como condi¢do para sua reproducgdo cultural, social, religiosa, ancestral e
econdmica, utilizando conhecimentos, inovacdes e praticas gerados e transmitidos pela tradi¢do.”
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do Guama iniciou no século XVII, quando o governo da capitania Grdo Pard-Maranhao
concedeu sesmarias aos frades do Convento do Carmo, para fundacdo da fazenda
Pernambuco. Em 1758, o Bispo D. Frei Miguel de Bulhdes contribuiu para a formacao da
freguesia de S&o Miguel, originalmente conhecida como Séo Miguel da Cachoeira.

A histéria do municipio remonta ao periodo das politicas de ocupacdo da
Amazonia tracadas no periodo colonial, cujo objetivo era garantir o dominio territorial
assegurando a posse de uma area estratégica sendo que, “na impossibilidade do controle das
terras, o controle das aguas [...]” (PORTO GONCALVES, 2001, p. 35). Dessa maneira, a
sede do municipio, como era comum nas cidades que remontam ao periodo da colonizacéo
portuguesa, desenvolveu-se atrelada a dindmica dos rios, em consequéncia, a urbanizacdo
ocorreu no entorno da igreja catolica Nossa Senhora da Conceicao, localizada a margem do
rio Guama.

Essa forma de ocupagdo ribeirinha “resultou em um povoamento disperso ao
longo dos rios sustentados pelo extrativismo das drogas do sertdo, por uma agricultura de
subsisténcia e a pesca artesanal [...]” (PORTO GONCALVES, 2001, p. 35). Neste contexto
historico da regido amazonica, ressalto que as vilas, freguesias e povoamentos localizados as
margens dos cursos fluviais na Amazonia, tornaram-se estratégias de ocupagdo e de usos
eficientes, permitindo, assim, o desenvolvimento das atividades econémicas.

O rio Guama é o mais importante do municipio, servindo de limite natural, ao sul,
com 0s municipios de Irituia, SGo Domingos do Capim e Bujaru. Até a década de 1960, o rio
Guama era o Unico meio de ligacdo entre Sdo Miguel do Guama, as vilas, povoados e outros
municipios do estado do Para. Isso mudou com a constru¢do das rodovias federais BR 010
(Belém-Brasilia) e BR 316 (Para-Maranhdo), no processo de construcdo de Brasilia - DF, o
principal eixo de integracdo e de acesso ao seu territorio passou a ser via terrestre. Dessa
forma, o acesso ao municipio (Mapa 1) por via terrestre se faz por meio das rodovias BR 010
e BR 316 e pelas rodovias PA — 136 (Canta Galo), PA - 127 (Nossa Senhora de Fatima do
Crauateua), PA - 322 (Menino Jesus) e PA — 251 (Santa Rita das Barreiras).

Entendo que a formacgéo das quatro comunidades quilombolas de Sdo Miguel do
Guama alinha-se a uma perspectiva historica e social de ocupacao das margens do rio Guama
e seus afluentes. Apesar de haver populacdes quilombolas espalhadas por quase todo o estado
do Para, a escolha das populagdes quilombolas de Sdo Miguel do Guama como campo de
estudo, ocorreu pelo fato de serem comunidades sdo retratos da historicidade das

comunidades quilombolas através da cultura étnico-racial e socioambiental, inclusive por
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zelarem por um patriménio que vem sendo ameacado pelos avangos das fronteiras agro-
minerais-madeireira e pecuéria.

A conquista do direito ao territério por parte das comunidades quilombolas é
consequéncia de um longo processo de reivindicacbes. No Para a questdo quilombola
apresenta-se de forma significativa, mesmo assim, ainda hoje, é dificil tracar um perfil da
populacdo quilombola estadual, inclusive devido a diversidade de fatores que constituem suas
especificidades — isso pode até parecer paradoxal, mas isso € um tanto comum quando se
estuda grupos étnico-raciais.

Nesse contexto, por pressdo do movimento negro rural e urbano, o governo do
Para criou o Programa Raizes em 2000, para tratar de assuntos dos segmentos quilombolas.
Com isso, tornou-se possivel uma ampliacdo dos trabalhos ligados ao citado segmento,
sobretudo, no que se refere ao processo de regularizacdo dos territorios quilombolas. Ainda
em 2000, Programa Raizes desenvolveu o Projeto “Mapeamento das comunidades negras
rurais no Para: ocupacdo do territorio e usos dos recursos, descendéncia e modo de vida”, que
constatou a existéncia de 253 comunidades quilombolas distribuidas nas regides:
Metropolitana de Belém, Nordeste Paranse, Tocantina, Maraj6 e Baixo Amazonas.

Estudos realizados por Treccani (2006) identificou 410 comunidades distribuidas
por 49 municipios paraenses, reafirmando as analises anteriormente feitas. Ja 0 mapeamento
realizado por Anjos (2009), quantificou 414 comunidades quilombolas. O “Guia de
Cadastramento de familias quilombolas”, do Ministério do Desenvolvimento Social — MDS
(2010), identificou a existéncia de 6.300 familias distribuidas em 457 comunidades e em 64
municipios paraenses — ndo os 48 inicialmente citados. (Cf. Apéndice B).

Em meio a um cenério de precariedade de informacdes oficiais e diferencas entre
fontes, considero neste trabalho, a existéncia de 324 comunidades quilombolas (Mapa 2)
agrupadas em 187 associacfes quilombolas (Cf. Apéndice J). Entretanto, somente 136
comunidades estéo tituladas no Para (Cf. Apéndice D).

De acordo com Almeida (2006, p. 33). “[...] O processo social de afirmacédo
étnica, referido aos chamados quilombolas, ndo se desencadeia necessariamente a partir da
Constituicdo de 1988 uma vez que ela propria ¢ resultante de intensas mobilizagdes”. Nos
estados do Pard e Maranhdo, ativistas das comunidades rurais e urbanas ja defendiam os
direitos das comunidades negras rurais, antes mesmo da promulgacdo da Constituicdo de
1988, a qual acabou garantindo o direito a terra aos remanescentes dos quilombos, através da
inclusdo, na mesma, do artigo 68 do Ato das Disposi¢cGes Constitucionais Transitorias
(ADCT).
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Assim, ficou assegurado o direito a permanéncia nas terras por parte das
comunidades negras rurais, hoje, majoritariamente, nominadas comunidades quilombolas.
Embora o uso do termo “mocambo” tenha sido frequente na historiografia regional, o
“quilombo” era mais usado nacionalmente, por isso considerado mais adequado ao momento
politico pré-constituinte, quando o movimento negro envidou esfor¢os para garantir avancos
na luta contra o racismo.

Mesmo assim, o “quilombo” demandava varias interpretacdes: génese do
movimento Negro no Brasil na luta contra a opressao, resisténcia e uma proposta de modelo
alternativo de estado ou sociedade para populagdo negra, “quilombismo” (NASCIMENTO,
2002). O fato € que a Constituicdo Federal trouxe a base legal diretamente ligada a
regularizacdo de terras quilombolas, remanescentes das comunidades dos quilombos.

Segundo Leite (2010, p.20) “o artigo 68 do Ato das Disposi¢fes Constitucionais
Transitérias (ADCT) da Constituicdo Federal de 1988 foi objeto de discussdo parlamentar,
juridica, cientifica e popular” e sua aprovagdo se deu no campo de muitas tensdes e disputas.
A primeira proposta de reconhecimento de terras quilombolas foi reivindicada pelo
movimento Negro (Movine), a partir da apresentacdo dessa demanda a membros da Comissao
Provisoria de Estudos Constitucionais, Comissdo Afonso Arinos, ou Comissdo dos Notaveis, e
depois, a Assembléia Nacional Constituinte, formalizada pela deputada federal do Partido dos
Trabalhadores - PT, do Rio de Janeiro, Benedita da Silva, para integrar o texto constitucional.

E nesse contexto que os remanescentes das comunidades dos quilombos emergem
como uma categoria social e demandam a efetivacdo do direito a propriedade de suas terras.
As estratégias de resisténcia dos remanescentes das comunidades dos quilombos tém se
configurado, principalmente a partir dos anos de 1990, com a inser¢do de instrumentos de
regulamentacdo do Artigo 68 da ADCT- CF. A busca pela manutencéo da terra pode comecar
com o simples ato da criacdo de uma associacdo quilombola, mas ganha contornos de
movimento de raca e classe através da mediacao desses sujeitos.

Nesse trabalho, o conceito de territorio é utilizado como categoria analitica para
compreender os conflitos acerca dos processos de titulagcdo dos territérios quilombolas, em
relacdo a politica de titulagcBes no estado do Para e, ainda, como essa questdo se d& dentro do
campo politico mais amplo. Dessa forma, entendo que a regularizagdo fundaria desses
territorios esta inserida no debate da questdo agraria. A luta pela terra como categoria coletiva
serve € 0 objeto de recorte para analisar a formacdo e territorializacdo das comunidades

quilombolas do municipio de S& Miguel do Guamd, e, ainda, as rela¢fes sociais,
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econdmicas, politicas e culturais desse grupamento rural autoidentificado® como
remanescente de quilombo.

Ao examinar as estratégias de resisténcia das comunidades quilombolas de Sao
Miguel do Guama procurei compreender a tessitura socioespacial dessas comunidades e
incursiono por algumas imbricagdes, como constitutivas da territorialidade quilombola,
cunhada na interpretacdo dos costumes, na tradicdo, € em um consenso popular.
(THOMPSON, 2013). Busco, também, entender 0s arranjos associativos engquanto um
processo que sugere um movimento com atualizacbes e permanéncias. A relevancia de
estudos como este permite compreender 0 movimento de resisténcia quilombola inseridos em
um contexto politico, econdmico e social.

Cabe destacar que essa luta pela permanéncia na terra se constitui no campo
politico, por meio do qual os remanescentes das comunidades dos quilombos elaboram
estratégias de afirmacdo a partir do acionamento de uma identidade negra. Dessa forma,
algumas indagacOes norteiam este trabalho. A demarcacdo dos territdrios quilombolas tem
implicacdes sobre a configuracdo territorial municipal e estadual? O processo de certificacao,
reconhecimento, demarcacao e titulacdo tém revelado contradi¢cdes inerentes ao processo de
formacdo territorial na AmazOnia paraense? Que estratégias sdo utilizadas pelos
remanescentes de quilombos para garantir a permanéncia no territério?

Conduzida pela ideia de compreender a territorialidade das comunidades
quilombolas e, por assim dizer, a maneira como aparecem sob varios aspectos, acredito ser
fundamental apontar essa diversidade de questbes. E, com atencdo a elas, refletir sobre um
assumir a identidade quilombola que, no olhar de alguns pesquisadores e também no meu, de
alguma forma, encontra relacdo com a terra — territorio, lacos de parentesco, vizinhanca e
producdo agro-extrativista.

O recorte temporal, década de 1980 até 2017. Esse periodo de 37 anos ajuda a
identificar elementos da territorialidade quilombola no municipio de Sdo Miguel do Guama.
Cabe ressaltar que um capitulo importante dessa historia, foi a realizacdo do Projeto
“Mapeamento das comunidades negras rurais no Pard: ocupacdo do territoério e usos do
recursos, descendéncia e modo de vida”, realizado entre os anos de 1998 e 2000, pois

impulsionou o processo de organiza¢do das comunidades.

A autoidentificacdo deve ser garantida aos povos tradicionais, entre eles os quilombolas segundo a Convencéo
169 sobre Povos Indigenas e Tribais da Organizagdo Internacional do Trabalho — OIT.
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Mapa 1: Localizacéo da area de estudo.
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As razdes da escolha da &rea de estudo (mapa 1) se devem ao fato de, nos ultimos
anos, a autora desta tese ter desenvolvido agdes de incidéncia politica (oficinas, ovolunarios,
reunides, etc.) para dar visibilidade a populacdo negra que, cotidianamente, € invisibilizada no
municipio de Sdo Miguel do Guama4, tornando-se possivel contar com a parcerias e o dialogo
com os moradores e liderancas das comunidades estudadas.

Registro que minha aproximacdo com a tematica deste trabalho comegou com a
pesquisa do Trabalho Académico de Conclusdo — TAC: “A Geografia da Territorialidade
Quilombola na Microrregidao de Tomé-Acu: o caso da ARQUINEC - Associacdo das
Comunidades Remanescentes de Quilombos Nova Esperanga de Concérdia do Pard”,
defendido no ano de 2006, no IFPA (Instituto Federal de Educagéo, Ciéncia e Tecnologia do
Pard). No entanto, a minha aproximagdo com a luta pela permanéncia na terra emerge em
1999, depois de uma visita a comunidade quilombola de Abacatal, municipio de Ananindeua.

Acredito ser, se ndo importante, ao menos, recomendavel, que eu sinalize algumas
razBes da escolha da tematica que marca a escolha de meus estudos nesse ambito académico.
A lembrancas que tenho no entendimento de quando eu era crianca: algumas tardes de
trabalho no retiro do sitio da familia do Senhor Cazuza, na comunidade de Santa Rita das
Barreiras, na volta, ou quando ndo ia para 14, os banhos de igarapé no Patauateua, a coleta dos
frutos da mata, as 5h:00 da manh4, antes de ir pra escola e as noites no bairro do Patauateua,
onde morava, ouvindo historias de assombracéo e encantaria.

Essas memdrias me levam a achar que, de certa forma, foi relativamente féacil, ser,
ao mesmo tempo, uma curumim (da etnia indigena Tembé) e uma eré (crianca negra-africana-
quilombola, no caso). Até hoje, em vista de meus tracos fenotipicos, algumas pessoas me
consideram negra-indigena (ou afro-Tembé), o que no Pard, representa estar sujeita a uma
superposicdo de discriminagdes raciais, ja que os brancos, descendentes de colonizadores
(oficiais) portugueses e descendentes de outros europeus, continuam hegemonizando o todo
do socio-econdmico-cultural-politico-ambiental e oprimindo as populacbes indigenas e
negras.

Entretanto, embora possa ser comum a histéria de vida da maioria na regiao, essas
experiéncias, possivelmente foram importante para fazer com que eu, ja adulta, enfrentasse os
altos e baixos do meu viver, até aqui. Esse tipo de trajetdria tem sido muito comum a familias
que migram para as grandes cidades. Continuando uns registros, apds me descolar de Sao
Miguel do Guama para tentar seguir estudando, o caminho l6gico apontava para Belém — mais
especificamente para morar na periferia da cidade. A periferia € para onde, no Brasil, se

dirige, sobretudo, a migracdo negra-indigena interna.
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Né&o devo deixar de registrar que de alguma forma, a sorte tem me acompanhado,
pois além de ter conseguido determinar- por mim prépria -, meu tema de estudo, optando pela
trajetdria da populacdo negra, desde a graduacédo e depois também no mestrado, fazendo parte
da turma de 2008 do Programa Internacional de Bolsas de Pos-Graduacdo da Fundacdo Ford
(International Fellowships Program - IFP).

Destaco, por achar relevante, que paralelamente a esse percurso, participei da
Pastoral Afro Brasileira/Regional Norte 2, como assessora da Coordenacdo das Associacdes
das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Para — MALUNGU e atualmente
continuo como militante do Centro de Estudos e Defesa do Negro do Para — CEDENPA,
através do qual cheguei até ter uma incidéncia forte na organizagdo/mobilizacdo para a
Marcha das Mulheres Negras contra o Racismo, a Violéncia e pelo Bem Viver —
Brasilia/2015.

Acredito necessario registrar, também, que encontrei ambiente acolhedor no
Programa de Pos-graduacdo em Geografia da Universidade Federal do Ceard (UFC), para
onde me dirigi para cursar o doutorado. Varios outros aspectos eu poderia registrar aqui,
ligados, principalmente, a escolha da temaética, para além da minha prépria origem
quilombola-indigena, porém a pouca visibilidade do tema e continua opressdo que esses
segmentos sociais sofrem, sobretudo na Amazonia, me estimulam a, a0 menos, tentar fazer a
minha parte na explicitacdo da necessidade de maior visibilizagdo dessa desigualdade t&o
forte e no aprofundamento de estudos, ndo sé para melhor entender as dindmicas de
sobrevivéncia desses grupamentos humanos — nem sempre considerados como tal, pela classe
dominante branca-, mas para contribuir com os que acreditam que ac¢des politicas sdo
necessarias para corrigir desigualdades étnicas-raciais que foram secularmente estabelecidas.

Por outro lado, dado meu esforco em concluir estudos a nivel universitario,
algumas pessoas tendem a tomar trajetos como o0 meu, como exemplo de que tudo é possivel
quando h& um desejo e a certeza de algum ponto que se queira chegar; discordo desse ponto
vista, uma vez que a meritocracia so seria validada, se todos e todas partissem da mesmas
condi¢Ges minimas para seguir um percurso académico e profissional, o que inequivocamente,
ndo acontece com a populacdo negra nem com a indigena no Brasil.

De certo, os quilombolas de S&o Miguel do Guama estdo sempre me ensinando:
plantar, pescar, produzir farinha e, nesta etapa da minha vida, pesquisar. Embora a ciéncia seja
constituida no contexto da aplicagdo de metodos, procedimentos metodologicos e técnicas
sujeitos a racionalidade e aceita convencionalmente pela comunidade cientifica, o/a

pesquisador/a esta sujeito a motivacoes, interesses, crencas, supersticoes e fortes emogoes.
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Ao escolher o método dialético para ancorar o presente trabalho, ndo significa que
todas as categorias e leis dessa abordagem sejam explicitadas no mesmo. Algumas das
caracteristicas ligadas a mutabilidade, a permanente transformacdes, as tentativas de
passagem do singular, particular para compreender o geral (singularidades/universalidade),
podem ser admitidas no trajeto tedrico, mesmo que ndo se tenha esquecido que muitas
diferencas nem sempre devem ser entendidas como contradicbes — que forcam as
transformacdes -, pois em todos 0s processos existe uma diversidade de ligacdes e relagcdes —
inclusive de harmonia, concordancia, de correspondéncia — que atuam simultaneamente,
forjam a realidade objetiva, esta, constantemente provisoria.

Assim, mesmo que possa ndo ser visivel o esforco de analise-sintese-analise no
todo deste estudo, isso foi tentado no bojo dos capitulos, onde pode ser notado o respeito e a
troca de conhecimentos quilombolas-pesquisadora. No processo de acionamento da categoria
remanescente das comunidades dos quilombos pelas, antes, mais conhecidas comunidades
negras rurais, as familias quilombolas ora recuam, ora avangam no requerimento ndo sé do
tamanho das areas que ocupam desde tempos remotos, como também do acesso a politicas
gue garantam uma sobrevivéncia para além do minimo que conseguiram obter sem o apoio do
Estado. Os maiores ou menores conflitos que enfrentam — inclui divergéncias entre moradores
do préprio quilombo-, mostram o carater dindmico do processo e podem apontar para
solucBes aceitaveis, mesmo que os quilombolas estejam em desvantagem na correlacdo de
forcas diante de inimigos acumuladores de riquezas, que sdo 0s agentes do capitalismo que
ndo respeitam fronteiras e que para isso contam com o apoio do Estado. N&o obstante, um
crescente nivel de organizacdo tanto quantitativa quanto qualitativamente pode garantir um
maior equilibrio da correlacdo de forcas.

O contato com a realidade das comunidades quilombolas d& outra dimenséo a
imaginacdo geografia, uma maneira de extrair sentido da complexidade e de me ajudar a
entender onde estou. (MASSEY, 2008). O presente estudo realiza-se a partir de uma
combinacdo de metodologias: aplicagdo de um questionario (Cf. Apéndice K), um formulario
(Cf. Apéndice A) e um roteiro de entrevista semiestruturada (Cf. Apéndice L). Essas
entrevistas foram realizadas com diversas pessoas, de diferentes faixas etarias, identidade de
género e posicdes diferentes, frente ao envolvimento com a questao quilombola.

Entretanto, os nomes dos entrevistados foram substitudos por significados de
simbolos adinkras (sistema de escrita pictografica e de ideias comprometidas com a

preservacédo e transmissdo de valores fundamentais). Para estas entrevistas foram utilizados,
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sempre que possivel, isto é, quando havia permissdo das pessoas entrevistadas, a utilizacao de
um gravador e posterior transcri¢do das gravacoes.

No ano de 2014 apliquei o questionario (Cf. Apéndice K) nas quatro comunidades
com a pretensdo de elaborar um perfil demografico da populacdo quilombola municipal. A

tabela 1 expde o0 nimero de habitantes e a divisao por género:

Tabela 1: Populagdo quilombola desagregada por género em Sdo Miguel do Guama.

Comunidade Homens Mulheres  Populagdo total
CantaGalo 44 50 94
Menino Jesus 28 26 54
N2 S? de Fatima do Crauateua 93 87 180
Santa Rita das Barreiras 136 122 258
Total 301 285 586

Fonte: Dados da Pesquisa, 2014.
Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.

Realizei a pesquisa com 120 familias quilombolas de Sdo Miguel do Guama: 15
familias no Menino Jesus, 19 no Canta Galo, 36 em Fatima do Crauateua e 50 em Santa Rita
das Barreiras reunidas em um universo de 586 pessoas, sendo 285 do sexo feminino e 301 do
masculino. Menino Jesus € a menos povoada e nela residem 54 pessoas, Canta Galo tem uma
populacdo de 94 pessoas; 180 pessoas vivem em Fatima do Crauateua e Santa Rita das
Barreiras agrupa 0 maior numero populacional, com 258 pessoas de acordo com a pesquisa
realizada.

Os dados mostram elementos da dinamica populacional, mas também as
condigOes gerais de vida da comunidade. Foram levantadas informagOes sobre fontes de
renda, educacdo e salde, 0 que nos deu base para um campo de exploracdo extremamente
rico. No cruzamento das informag6es em forma de tabela utilizo os dados brutos da pesquisa
devido ao universo pesquisado ser pequeno e também pelo fato de néo ter sido visitado todas
as familias residentes nas quatro comunidades.

Devido as caracteristicas peculiares das comunidades estudadas, este trabalho faz
uso e apodia-se em fontes orais: relatos, depoimentos, denuncias em reunides e audiéncias,
poemas, musicas e historias dos quilombolas do Pard. Com o intuito de analisar a relagdo das
comunidades quilombolas com o territorio, foi necessario recorrer a memoria dos moradores
dessas comunidades, isto é, relembrar a origem das comunidades negras rurais e sua posterior
identificacdo comunidade quilombola, enfim seu modo de vida. Para isto, além de
documentos oficiais escritos, foi utilizada a técnica depoimentos orais. (HEREDIA, 1979;
BANDEIRA, 1988; GUSMAO, 1995).
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Neste campo do conhecimento busco captar a resisténcia cotidiana dos moradores
das comunidades quilombolas para recolhe destas tradi¢cGes, mitos, narrativas de ficgdo e
crencas, 0s aspectos da vida das pessoas entrevistadas. Em alguns casos ha somente registros
escritos no caderno de campo. Além, ¢é evidente, do registro fotografico e observacGes da
paisagem das comunidades e dos habitos e costumes de seus moradores.

Nesta pesquisa, também, foram utilizados documentos oficiais, bibliografia
pertinente aos temas abordados. Sobre a analise documental, procurei reunir documentos
publicados sobre os territorios quilombolas para desenvolver uma abordagem analitica
conceitual do panorama juridico e historico das politicas de regularizacdo fundiaria para
quilombos no estado do Para. Essas informacfes foram pesquisadas mais detidamente nos
sites do Instituto de Colonizacao e Reforma Agréaria - INCRA, do Instituto de Terras do Para -
ITERPA e da Fundacdo Cultural Palmares — FCP e nas publicacdes do Centro de Estudos e
Defesa do Negro do Pard — CEDENPA.

Para levantar algumas pistas que ajudassem a refletir sobre o processo de
organizacgdo, consultei as atas e estatutos das associa¢cdes quilombolas do municipio de Sao
Miguel do Guama e demais associagdes filiadas a Malungu - Coordenacdo Estadual das
Associacdes Remanescentes de Quilombo do Pard. Reuni também, outros materiais
pertinentes ao tema (artigos, cartilhas, dentre outros). A andlise dessa documentacdo esta de
acordo com as proposicdes dos capitulos e com a aplicacdo do roteiro de entrevista
semiestruturada com os moradores das comunidades deste estudo.

O desenvolvimento de uma relacdo de confianca com os moradores demanda um
longo periodo, iniciado em 2010, sobretudo, em pesquisas anteriores. A coleta de dados por
meio de observacdes, anotacGes e entrevistas tiveram e tém como foco compreender as
formas de viver e reproduzir a existéncia do grupo e, sob certo prisma, valorizar os saberes e
préaticas socioespaciais do modo de vida “tradicional” e dos elementos que contribuem para o
processo de construcao da territorialidade quilombola, expressos no municipio em questéo.

Esta pesquisa € um instrumento que busca conhecer a realidade social, politica
local, as correlagBes de forcas existentes e, ainda, expor estratégias de mudanca social local
em conex&o com os processos de mudanca global. Essa metodologia apresenta ainda alguns
tracos cunhados por Hall (2006, p. 14) “como um esforgo consciente é necessario para manter
0 ritmo da acdo-reflexdo do trabalho”, aprendendo a escutar e tornar-se parte do dia a dia de
uma determinada comunidade.

Este estudo constitui, também, um esfor¢co para compreender a formacdo e

territorializacdo das comunidades quilombolas, baseadas no modo de vida socialmente
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construido e incorporado ao territério. Assim, torna-se evidente que o modo de vida é
dindmico e esta sujeito constantemente as recriacées.

O reconhecimento do territério quilombola no presente perpassa pela
autoidentificacdo dos descendentes dos que o ocuparam no passado, e isto, exige da
comunidade quilombola, maior empenho a visibilidade nas estratégias de reivindicacdo deste
reconhecimento e na externalizacdo das relagdes construidas nesses territdrios. A
compreensdo dessa territorialidade é fundamental para construir um quadro de possibilidades
que permitirdo a reproducdo do modo de vida quilombola.

Destaco que o debate sobre o conceito de territdrio, a partir dos fundamentos
tedricos e metodoldgicos norteadores da pesquisa, € proposto aqui, foram instrumentos de
aporte capaz de manter o didlogo com antropologia, sociologia, histéria e com as demais
categorias cunhadas a partir do saber geografico. Com a revisdo da literatura sobre
apropriacdo do territério pela comunidade e/ou sociedade, associada a identidade (HALL,
2006) e, também, ao debate da resisténcia cotidiana (SCOTT, 2002 e 2011), que se apresenta
relevante a opcdo pelo estudo de caso, para compreender os elementos estruturantes da
formacdo e territorializacdo das comunidades quilombolas.

A pesquisa esta estruturada em cinco capitulos. O primeiro é essa introdugdo. O
segundo capitulo, CERTIFICACAO E TITULACAO DE TERRITORIOS QUILOMBOLAS
NO ESTADO DO PARA, trata dos processos de identificacdo, certificacdo e titulacio dos
territérios quilombolas a partir do municipio de Sdo Miguel do Guama para o estadual, Para,
territérios esses, que se originam na ressignificacdo de comunidade negra rural para
comunidade quilombola. Isso implica, em mudanga conceitual, individual e coletiva de um
“ser quilombola”, recolocadas na problematica da terra, no trabalho e na familia como
unidade priméria de producdo e reproducdo, cuja organizacdo social, politica, econébmica e
cultural se estabelece na relacdo com a terra e meio ambiente em que vivem.

No terceiro capitulo, PROCESSO DE FORMAGCAO E TERRITORIALIZACAO
DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS DE SAO MIGUEL DO GUAMA, PARA, persigo
a identificacdo de alguns elementos da territorialidade quilombola, tomando como ponto de
partida a luta pela permanéncia na terra, as praticas socioespaciais, as articulagfes politicas e
a producéo e reproducao dos territorios quilombolas no municipio de Sdo Miguel do Guama.
Sustento que a formacéo e territorializacdo de um territério quilombola pode ser entendida se
concebida a terra enquanto territrio, que adquire uma dinamica prépria impressa pelo grupo

no interior da sociedade onde estd inserido. Assim, o capitulo trata da formacdo e
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territorializacdo quilombola em S3o Miguel do Guam4, sua territorialidade embasada no
modo de vida que se constrdi e reconstroi historicamente.

No quarto capitulo, ESTRATEGIAS DE REPRODUCAO DO MODO DE VIDA
QUILOMBOLA, a pretensao é identificar as formas de resisténcia e luta das comunidades
quilombolas no cotidiano das unidades de producdo familiares (UPFs) da area de estudo.
Assim, dentre muitas escolhas optei por discorrer e analisar as condi¢Ges béasicas de re-
existéncia das comunidades quilombolas. Assim, concordando com Almeida (1989), meu
argumento ndo é para justificar a situacdo socioecondmica das comunidades em objeto do
estudo, mas verificar como as politicas publicas ndo sdo espacializadas nos territorios.

No quinto capitulo, Conclusdo, retomo os pontos fundamentais que foram
discutidos nesta tese, a qual, em sintese, teve como o0 objetivo primordial, compreender os
processos de formacao e territorializacdo de comunidades quilombolas do municipio de Séo

Miguel do Guam4, estado do Para.
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2 CERTIFICACAO E O PROGRAMA DE TITULACAO DE TERRITORIOS
QUILOMBOLAS NO ESTADO DO PARA

Forca do Negro

A forga do negro chegou/ No Trombetas e no Erepecuru
Mas eu queria que essa forca/ Fosse desde o tempo de
nossos avos

S6 que naquele tempo/ Negro nao tinha valor

Na eleicdo da constituinte/O direito do negro se
aprovou.

(RAFAEL VIANA, QUILOMBOLA DE ORIXIMINA).

O quilombola cantador do municipio de Oriximina, acima citado, saudou com
alegria, a conquista de alguns direitos, através da Constituicdo Federal promulgada em 1988,
a qual, entre seus dispositivos, criou a categoria remanescente das comunidades dos
quilombos através do ART. 68 ADCT - Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias. O
que o quilombola cantador ndo sabia, era que apesar de ter sido um passo importantissimo
para retirar da invisibilidade o negro rural e dar-lhe vida legislativo-juridica, a trajetoria
burocratica para fazer valer, de fato, essa conquista, € uma ‘via crucis’.

Além das longas discussdes sobre o que seria remanescente das comunidades dos
quilombos, surgiram outras, como: 1) a titulacdo é coletiva ou individual? 2) como proceder
guando as terras ocupadas pelos remanescentes dos quilombos pertencem aos particulares? 3)
Em areas de jurisdicdo dos Estados Federados (quando o reconhecimento do direito, estava na
alcada dos Institutos de Terras de cada estado), ou da Unido (quanto o assunto teria de ser
tratado por 6rgdos como INCRA-Instituto de Colonizacdo e Reforma Agréria, SPU-Secretaria
do Patrimébnio da Unido e mais recentemente, pelo ICMBIO-Instituto Chico Mendes de
Conservacao da Biodiversidade)?

Também néo sabia o quilombola cantador, que muitos debates e reunido teriam de
ser realizados para decidir se a comunidade poderia autoidentificar-se ou se precisaria de
laudo historico-antropoldgico, para provar que a comunidade € quilombola, embora formada
apoOs 1888. Nao sabia que precisaria ser feito muitos estudos para mostrar articulagbes entre
conceitos de terra, territorios, territorializacao/ (des) territorializacdo/ (re) territorializacdo e
territorialidade. N&o sabia se a questdo quilombola era também camponesa, ou ndo, e muitas
outras celeumas académicas e juridicas.

O certo é que, mesmo que o quilombola cantador soubesse das dificuldades e
obstaculos que cada comunidade enfrentaria para regularizar juridicamente o direito ao

pedaco de chdo que ja lhe pertencia ha séculos, certamente ele ndo desistiria de seguir em
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frente, buscando garantir que a justica fosse feita, apds mais de trezentos anos de escravidao
legalizada e opressdo racial institucionalizada até os dias de hoje. O quilombola cantador
sabia do racismo, do medo que os brancos sao capazes de fazer suas vitimas sentirem, por
isso, o quilombola cantador aqui destacado, ndo representa a si SO e sim as centenas de
milhares de pessoa que compdem a populacdo negra, que correspondem a cerca de 54% da

populagéo brasileira.

2.1 Das primeiras associagdes a identidade coletiva e ao territério

O processo de ampliagdo organizacional das comunidades quilombolas no estado
do Paréa iniciou com a realizacdo do | Encontro Raizes Negras, aconteceu na comunidade
Pacoval, municipio de Alenquer, entre os dias 24 e 26 de junho de 1988, organizado pela
Associagdo Cultural Obidense, ACOB. Foram dias de redescoberta da histdria e trocas de
experiéncias regadas pela danca do Marambiré do Pacoval, sem fugir do caréater politico e
organizativo, o 1° Encontro Raizes Negras teve como tema “do entrelagar de nossas diferentes
raizes brota o rebento da esperanca — solidariedade”. Naquele momento, a ACOB, “sem
abdicar de sua tarefa de apoio e servico, transferiu ao CEDENPA a coordenagdo e
continuidade desses encontros, por ser uma entidade que, no Pard, assume e dinamiza
iniciativas dessa natureza”. (AZEVEDO, 2002, p.141-142).

A partir desse encontro, para terem seus direitos assegurados, os quilombolas
assumem sua origem de familias negras e organizaram-se em associacdes tais como:
Associa¢do Comunitaria dos Negros do Quilombo do Pacoval de Alenquer (ACONQUIPAL),
a Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Municipio de Oriximina
(ARQMO) e a Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Municipio de
Obidos (ARQMOB). “Essas associa¢des, junto com o CEDENPA, outras entidades e as
comunidades envolvidas, promoveram os demais encontros”. (AZEVEDO, 2002, p. 142).

Em virtude da extensdo territorial do Para, mas ndo so dela, a dificuldade de
comunicagdo (sobretudo direta: meios de transporte, acesso dificeis, etc.) entre 0s municipios
é enorme - a exemplo do que ocorre, praticamente, em toda a Amazénia brasileira. O destaque
é que a criacdo dessas primeiras associa¢fes incentivou a criacdo de outras e outras. Assim
como os reflexos do Art. 68 ADCT foi sentido em todo pais, em novembro de 1995, a questéo
quilombola ganha peso no cenario nacional com a criacdo da Coordenacdo Nacional de
Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas, CONAQ, na qual a representagéo

das associacbes quilombolas do Pard tem participacdo significativa, sobretudo, apos a
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fundacdo (novembro de 1999) e legalizacdo (marco de 2004) da MALUNGU-Coordenagéo
Estadual das Associagdes das Comunidades Remanescentes de Quilombo do Para.

A apropriacdo de instrumentos que permitem verificar as maltiplas formas de
equacionar o ser e estar no mundo em suas multiplas dimensdes, cria possibilidades de
pesquisar e valorizar as lutas de resisténcia da populacdo negra, que inclui a quilombola, a
partir da condi¢cdo camponesa, por meio das diversas formas de apropriacdo da terra e do
trabalho familiar, demonstra que existem elementos comuns ao universo camponés brasileiro
e, a0 mesmo tempo, elementos que os diferenciam no campo étnico-racial.

Com efeito, uma discussdo sobre acesso e permanéncia a/na terra traz a
necessidade de uma breve fundamentacdo do conceito de camponés. Entendo que isso seja
necessario, pois iluminard a discussdo subsequente e tornou mais amplos o sentido que o
termo assume no presente. Tendo como referéncia as contribui¢es de Shanin (1979, p. 288)
entende o campesinato como uma classe social, uma forma de organizagéo da produgdo, um
mundo diferente, como um modo de vida.

Para Martins (1990, p.16),

[...] o campesinato é uma classe, e ndo um estamento. E um campesinato que quer
entrar na terra, que, ao ser expulso, com freqiiéncia a terra retorna, mesmo que seja
terra distante daquela de onde saiu. O nosso campesinato é constituido com a
expanséo capitalista, como produto das contradi¢es dessa expanséo. Por isso, todas
as acBes e lutas camponesas recebem do capital, de imediato, reagdes de classe:
agressdes e violéncias, ou tentativas de aliciamento, de acomodagdo, de
subordinacéo.

r

Ainda conforme Martins (1990) o campesinato ¢ um “conceito sintese”, ou
“categoria analitica” que remete a combinag¢do de tempos historicos, ndo apenas se expressa o
passado e o presente, mas também as possibilidades futuras, pois para este autor é no espaco
agrario que se torna mais evidente a diversidade de tempos histéricos de relagdes sociais
enraizados numa longa historia de lutas por acesso a terra, a exemplo do posseiro, do parceiro,
do foreiro, do arrendatério, do pequeno proprietario, etc.

Por sua vez, Woortmann (1990) trabalha com o conceito camponés centrado no
papel da familia na organizacdo da producdo e na formacdo de seu modo de vida, que
associado ao trabalho na terra, constitui elementos comuns que se vinculam estreitamente a
valores e a principios organizatdrios centrais do universo camponés. Para este autor, economia
camponesa ¢ carregada de valores e ancorada principalmente sobre a familia, “neste contexto,
a economia camponesa € pensada mais como oeconomia do que como economics; mais como
oikos” (WOORTMANN, 1990, p. 12).

Desta maneira, pode-se discutir a economia camponesa sob a perspectiva de que
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ela estd imersa em uma ordem moral que se reproduz a partir da coesdo das categorias familia,
trabalho e terra. Categorias centrais para a compreensdo da territorialidade quilombola,

agregada a um conjunto de significacGes que se articulam no universo camponés.

Nessa perspectiva, ndo se vé a terra como objeto de trabalho, mas como expressao
de uma moralidade; ndo em sua exterioridade como fator de producdo, mas como
algo pensado e representado no contexto de valoracGes éticas. Vé-se a terra, ndo
como natureza sobre a qual se projeta o trabalho de um grupo doméstico, mas como
patriménio da familia, sobre a qual se faz o trabalho que constréi a familia enquanto
valor. Como patriménio, ou como dadiva de Deus, a terra ndo é simples coisa ou
mercadoria. Estou tratando, pois, de valores sociais; ndo do valor-trabalho, mas do
trabalho enquanto um valor ético. (WOORTMANN, 1990, p. 12).

Diante do panorama agrario, parte significativa das comunidades quilombolas no
Brasil ndo tem a propriedade da terra, e nela trabalham na condicdo de posseiros. Essas
comunidades, imbricadas no universo camponés, apresentam inumeras diferenciacdes,
reafirmando a existéncia de uma diversidade, j& apontada por Shanin (2005, p. 1), “em
qualquer continente, estado ou regido, os assim designados, diferem em contetdo de maneira
tdo rica quanto o proprio mundo”.

No estado do Para, tal diferenciacdo vincula-se, sobretudo, ao processo de
ocupacdo que delineiam modalidades de cultivo e relacdes diferenciadas com os mercados
locais, regionais e internacionais, principalmente para um grupo que produz, além de outros
bens agricolas, a extracdo do fruto do agai (por exemplo). Por meio de cooperativas e, ou
associacles, 0s quilombolas extrativistas destinam parte da producdo do fruto do acai ao
mercado nacional e internacional. Neste contexto, € importante salientar também que a
trajetdria historica das comunidades quilombolas da amaz6nia passam ainda por mobilizagdes
politicas para conquista de terras, formando comunidades negras rurais em busca de
autonomia no trabalho e propriedade da terra.

O conteldo social e simbolico da atuacdo politica das comunidades quilombolas
ficou ancorado por muitas décadas no trabalho de setores da igreja cristd catolica, a exemplo
das CEBs-Comunidades Eclesiais de Base, que conectavam as familias das comunidades
negras rurais ao Sindicato dos Trabalhadores Rurais-STR, o qual sempre exerceu papel
importante na organizacdo econdmica e politica dessas comunidades. As CEBs foram
fundamentais na constru¢do das comunidades negras rurais como categoria social na
Amazonia Brasileira, articulando a¢des de luta por direitos e representacédo politica.

Neste capitulo me utilizo dos termos territorio, territorialidade e territorializagéo
ndo apenas como conceito, mas como categoria de analise para pensar as formas de acesso ao
programa de titulacdo dos territérios quilombolas, a permanéncia na terra e ancianidade no

local, no estado do Para.
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Destaco que se trata de um processo especial onde se busca o resgate de uma
divida histérica para com a populagdo negra, mas que por vezes desrespeita as formas
habituais de territorialidade, sobretudo no campo da apropriacdo material e imaterial que as
comunidades negras rurais — remanescentes das comunidades dos quilombos desenvolvem
sobre um determinado territério. Segundo Bentes (2014) foi 0 movimento negro urbano quem

primeiro estimulou a criacdo do termo remanescente de quilombo.

Tem havido varias discussdes sobre a expressdo ‘remanescentes de quilombos’ e de
onde partiu a proposta de titulacdo das terras dessas comunidades para incluséo nas
discussBes na constituinte. Registra-se que, independente de terem havido outras
iniciativas e/ou de falhas de memorias, o Cedenpa (apoiado pelo CCN-MA) levou a
proposta (como esse nome ‘remanescente de quilombo’, sinalizado ao sentido de
‘rebrotar’), ao Prof. Hélio Santos (fundador do Conselho de Desenvolvimento da
Populagdo Negra do Estado de S&o Paulo, Unico representante do movimento negro
na chamada ‘comissio dos notaveis’ (pré-constituinte). Assim, a categoria
‘remanescentes de quilombos’ foi criada pelo movimento negro urbano, sendo que
até hoje, existem comunidades negras rurais que rejeitam ser incluidas nessa
categoria. (BENTES, 2014, p. 75).

N&o se pretende fazer um resgate de todas as iniciativas legislativas destinadas as
comunidades quilombolas, no entanto, cabe registrar que existe uma hierarquia no campo das
leis, a qual deve ser obedecida, para que o trajeto juridico até o alcance do objetivo principal
que, no caso, € a titulacdo dos territdrios, seja 0 mais agil possivel. Entdo, para esse caso
quilombola, no ambito das legislacdes, além da Constituicdo Federal, as demais
infraconstitucionais, nas quais incluem-se as com efeitos mais praticos como leis
complementares, decretos, instru¢bes normativas e outros dispositivos que devem ser
observados na tramitacdo dos processos, quer, estejam na escala federal quer na estadual.

No entanto, compreendo que é através da memoria que as narrativas das
comunidades quilombolas sdo contadas e a no¢do de passado e presente é pensada através de

historias orais, memorias e vivéncias.
Uma das tarefas do ensino da geografia é despertar nossa consciéncia para a
variedade de condi¢des socioambientais, interligacBes espaciais e praticas laborais
envolvidas em cada aspecto da vida cotidiana, mesmo no ato diario de preparar um
simples café da manhd. (HARVEY, 2013, p.48).

Com isso, € essencial ter presente, que por muito tempo a maioria das
comunidades negras rurais se construiu comunitariamente sob uma base geogréfica, fisica e
social, formando uma territorialidade de negros e negras resistindo como camponeses e
camponesas. Essa historia € marcada pelo lugar que define o negro ou a negra ndo como um
sujeito genérico. (GUSMAO, 1995, p.17), mas pertencente a uma comunidade que ocupa um
territorio.

As categorias de analise territorio, territorialidade, territorializagdo embora
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tenham significados distintos, tecem relagdes construtivas de identidade. No processo de
construcdo da identidade no territorio, as identidades podem ser compreendidas como
construcdes de carater simbdlico e de dominio da luta politica para afirmar a diferenca do
grupo, a fim de garantir a continuidade de seus valores e modo de vida. Dessa forma, o
territério ¢ uma condig¢do essencial que define quem ou o que sdo as “comunidades negras”,
onde est&o e porque estdo naquele lugar.

Outro conceito importante é o de tradicional, porque, este ndo se reduz a historia,
nem tampouco a lagcos primordiais que amparam unidades afetivas e sim incorpora as
territorialidades coletivas redefinidas numa mobilizacdo continuada, assinalando que as
unidades sociais em jogo podem ser interpretadas como unidades de mobilizacdo
“representada por uma alianca pontual e/ou circunstancial contra um inimigo comum, onde
suas praticas alteram padrdes tradicionais de relacdo politica com os centros de poder e com
as instancias de legitimagao” (ALMEIDA, 2006, p.18).

Dessa forma, a concep¢do de que os quilombos foram constituidos somente a
partir de fugas, processos insurrecionais ou de grupos isolados, simplifica processos
complexos, que vdo além de uma concepcdo elaborada no periodo colonial pelo Conselho
Ultramarino, em 1740, que descreve o quilombo como “toda habitacao de negros fugidos, que
passem de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados e nem se
achem pildes neles”. Com efeito, essa “definicdo se baseia em cinco elementos: 1) a fuga; 2)
uma quantidade minima de fugidos; 3) o isolamento geogréafico, em locais de dificil acesso e
mais proximos de uma “natureza selvagem” que da chamada civiliza¢do; 4) moradia habitual,
referida no termo “rancho”; 5) autoconsumo e capacidade de reproducdo, simbolizados na
imagem do pildo de arroz. ” (ALMEIDA, 2000, p. 165-166).

Sem duvida que, o artigo 68 do Ato das Disposi¢bes Constitucionais Transitérias -
ADCT, da Constituicdo Federal — “aos remanescentes das comunidades dos quilombos que
estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-
lhes os titulos respectivos”, representa um dispositivo importante direcionado a regularizagao
dos territérios quilombolas, por isso mesmo deve merecer um destaque especial neste
trabalho.

Isto ocorre, ndo sO por sua importancia ligada a uma espécie de reparacdo
historica, mas também, porque abre caminhos para mobiliza¢fes politicas inclusive atraves
das respectivas Constitui¢fes Estaduais, a exemplo do que ocorreu no estado do Para, onde a
titulacdo de terras quilombolas foi abrigada no Art. 322, da Constituicdo promulgada em

1989, e posteriormente objeto da Lei 6.165, de 02 de dezembro de 1998, que dispde sobre
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procedimentos basicos necessarios a ativacao da regularizacdo dos territorios quilombolas, na
escala estadual.

Entdo, mesmo que as discussdes demonstrem que tudo esta em construcédo, ha que
ser levado em conta os caminhos juridicos de cada época. Nesse sentido, as bases para a
tramitacdo dos processos determinam que o conceito de remanescentes de quilombos seja o
do Decreto 4.887 - 20.11.2003, que regulamenta procedimentos ligados ao Art. 68 ADCT- Ato
das Disposicdes Gerais Transitorias, da Constituicdo Federal, sendo que o citado 4.887, no
Art. 2°. reza: “consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins
deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuigdo, com trajetoria
historica propria, dotados de relacGes territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade

negra relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida.”

2.2 A luta pela efetivacao da titulagdo dos territorios quilombolas

O territério quilombola perpassa pela condicdo material e imaterial e este, na
condicdo de comunidade negra rural, ao longo do tempo, tem assegurado o0 sentimento de
pertenga a um territério da negritude, a “um processo politico de tomada de consciéncia de
pertencer a uma raga que foi submetida a opressao colonial eurocéntrica”. (AMADOR DE
DEUS, 2008, p. 121). Nao obstante, a categoria de analise “territorialidade” nos ajuda a
pensar essa relagdo como “o esforgo coletivo de um grupo social para ocupar, usar, controlar e
se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente biofisico, convertendo-se assim em
seu territério”. (LITTLE, 2002, p.3).

A territorialidade quilombola transpBe a dimensdo geométrica e constroi o direito
das comunidades negras rurais de nela estar e nela permanecer, manifestada na luta pela
permanéncia no territério, que neste caso, é uma conformacao territorial protagonizada por
coletividades autdbnomas, mesmo que ndo usando essa nomenclatura, cultivam uma
territorialidade especifica em relacdo as demais territorialidade dos povos e populacdes
tradicionais.

No caso quilombola, ha superposices de categorias, pois algumas sdo definidas
por aspectos como: a) localizacdo — ribeirinhos, povos das florestas, b) ocupacédo, fontes de
rendas - extrativistas, castanheiros, pescadores e outras. Assim, existem comunidades
quilombolas que sdo, ao mesmo tempo, ribeirinhas e extrativistas, semelhantes ao modo de
vida de povos indigenas, com quem compartilham uma histéria do periodo escravista,

sobretudo, pela necessidade de amplas areas de perambulagdo para garantir seus modos de
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sobrevivéncia, 0s quais, geralmente, sdo compativeis com o zelo pelo ambiente que ocupam —
exceto 0s que estio mais pressionados pelas fronteiras minerais—madeireiras-
agro/monocultivas /pecuarias.

O reconhecimento desta autonomia estd embasado na territorialidade, na relacéo
que a comunidade estabelece com o territério em que ocupa, usa, controla e identifica-se,
compreendido como “um produto histérico de processos sociais e politicos” (LITTLE, 2002,
p.3). Dessa forma, a construcdo da territorialidade quilombola é o fator fundante de uma
identidade coletiva e requer mudancas paradigmaticas, pois a luta pelo direito ao territério
parte da necessidade de legitimar a comunidade com 0s seus proprios parametros de
sociabilidade para construir um sujeito coletivo.

Milton Santos chama atencéo no debate sobre territorialidade ao destacar que sua
construcdo “ndo provém do simples fato de viver num lugar, mas da comunhdo que com ele
mantemos” (SANTOS, M., 2007, p.82). Nessa linha, a territorialidade negra dar-se-a através
do sentimento de pertenca a uma determinada comunidade e no caso, dos territdrios
quilombolas, esse sentimento esta atrelado ndo somente a um simples “conjunto de objetos
mediante os quais trabalhos, circulamos e moramos, mas também um dado simbolico” (Idem,
idem).

Por outro lado, Mathias Le Bossé (2004) ao propor o debate sobre a dimenséao
identitaria do territério, destaca que “a identidade se exprime e se comunica de maneira
interna e externa, através de praticas simbolicas e discursivas” (BOSSE, 2004, p.162) e ainda
busca compreender a dimensdo identitaria do territrio ndo apenas como “ritual e simbolico,
este se coloca como um conceito chave para a compreensdo dos novos processos de
construgdo da identidade” (Idem, p.169). Nesse sentido, verifico que muitas associa¢des
quilombolas no Para desenvolvem a¢bes nas areas de educacdo, cultura, agricultura familiar,
entre outras, como exemplos: 1) a comunidade quilombola de Santa Rita das Barreiras - busca
na paixao pelo samba do cacete, reviver suas tradi¢des; 2) Canta Galo - prepara todos os anos
ladainha cantada nos festejos para Nossa Senhora das Gracas e Santa Monica e até mesmo em
festejos que ocorrem seguindo o calendario em homenagem a outros Santos e Santas da
tradicdo catdlica nestas e nas demais comunidades quilombolas (Menino Jesus e Nossa
Senhora de Fatima do Crauateua), em S&o Miguel do Guama.

A dimensdo identitaria do territorio também é verificada em outros tipos de festas
nas comunidades, como a festa de aniversario de recebimento do titulo da terra, do aniversario
da associacdo e do dia da consciéncia negra. Um caminhar nessa direcdo perpassa por

compreender as estratégias territoriais com manifestacbes culturais que retratam as
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especificidades do lugar e como um conceito de cultura se traduz no cotidiano das
comunidades quilombolas. “E pela existéncia de uma cultura que se cria um territério e é por
ele que se fortalece e se exprime a relagao simbdlica existente entre a cultura e o espaco”.
(BONNEMAISON, 2002, p.101-102).

A influéncia do cristianismo, sobretudo catélico, nas comunidades quilombolas do
Para, é provavel, que isso tenha, freado as manifestacbes da afro-religiosidade e até
estimulado o racismo — a exemplo de parte da populacdo negra urbana, muitos quilombolas
resistem a ideia de se considerar uma pessoa negra, o que de certa forma, emenizado, a partir
da aprovacdo de reserva de vagas para quilombolas no ensino superior (UFPA - Universidade
Federal do Pard), desde o ano de 2012, ocorrendo, ao contrario, muitas pessoas brancas do
meio urbano querendo se identificar como quilombolas para acessar essas vagas.

O que pretendo discutir € o sentimento de pertenca, uma resignificacdo do
conceito de territorialidade como um sistema de direitos territoriais que codificam o espaco
pela sobrevivéncia das comunidades quilombolas, de seus tragcos culturais e modos de vida.
Uma heranca cultural e material que Ihe confere uma referéncia presencial no sentimento de
ser e pertencer a um lugar especifico e a “um processo historico de resisténcia, deflagrado no
passado, é evocado para constituir resisténcia hoje, praticamente como a reivindica¢do de uma
continuidade desse mesmo processo”. (SCHIMITT; TURATTI; CARVALHO, 2002, p. 5).

No momento em que, a Geografia como ciéncia social possui em seu arcabouco
um conjunto de categorias que “pode auxiliar na analise dessa problemadtica ao lado de
diversas areas, como a Sociologia, Antropologia, a Historia e a Psicologia Social” (CARRIL,
2006, p. 33), a abordagem da apropriacdo material e imaterial torna-se fundamental para se
compreender as relacdes das comunidades quilombolas com o territorio e entre si, “a fim de
constituir referenciais tedricos e metodolégicos que permitam apreender os fenémenos sociais
contemporaneos” (Idem, idem).

E importante considerar o territorio tomando como referéncia o espago “formado
por um conjunto indissociavel, solidario e também contraditorio sistema de objetos e sistemas
de ag¢des” (SANTOS, 2004, p. 63). Apoio-me na concepg¢do de territério usado por Milton
Santos (2007) “o importante é saber que a sociedade exerce permanentemente um dialogo
com o territorio usado, e que esse dialogo inclui as coisas naturais e artificiais, a heranca
social e a sociedade em seu movimento atual” (SANTOS, M., 2007, p.26).

O territorio sdo formas, mas o territério usado sdo objetos e acdes, sinbnimo de
espaco humano, espaco habitado (SANTOS, 1994, p.16), abrigo de todos os seres humanos,

de todas as organizagcOes, mais do que isto, uma mediacdo entre 0 mundo e a sociedade
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nacional e o local, constituindo-se em uma categoria essencial para se pensar o futuro. Trata-
se, portanto, de pensar uma ordem mundial que relaciona o global e o local, o primeiro
produtor de verticalidades e o segundo produtor de horizontalidades - as horizontalidades se
relacionam entre 0s pontos continuos de uma mesma regiao.

Neste sentido, o uso do territério se revela a partir da dindmica dos lugares,
espacos por exceléncia, do acontecer solidario. Tais solidariedades pressupdem coexisténcias
que definem usos e valores de mudltiplas naturezas; “isso implica em tecer lacos de
cumplicidade, de solidariedade que evoluem em processo de formacdo de aliangas
familiares”. (CASTRO, 2003, p.69), constituindo assim, mundo e lugar como pares
indissociaveis.

Neste cenario, ha emergéncia de um novo tempo, gestado a partir dos territorios e
dos lugares marcado pela resisténcia dos lugares as perversidades impostas a ele pelo mundo.
N&o ha davidas que os territorios quilombolas sdo de grande relevancia para a configuragdo
territorial brasileira e suas especificidades tém revelado contradigdes geradas pelo processo de
desenvolvimento econdmico e territorial do pais.

A terra ndo deve ser concebida tdo somente para produzir, forca produtiva e meio
de producdo. As atividades na terra tém o sentido de cultuar, cultivar e culturar, tal como nos
lembra Alfredo Bosi na sua obra Dialética da Colonizacdo (1992, p.12). H& um entendimento
de que o cultivo da terra ndo esta dissociado de um culto a terra, ambos pertencentes a cultura
e modo de vida do lugar. Portanto, ndo ha um estranhamento, uma relacdo de dominacdo do
ser humano sobre a terra, 0 que vigora é uma relacdo de completude que ao cultivar a terra o
ser negro cultiva a si mesmo.

Um elemento que contribui na anélise deste processo é a abertura para uma leitura
antirracista. Uma leitura antirracista busca elementos que considerem a histéria da populacao
discriminada, buscando romper com o dialogo que presenteia a todos um conhecimento onde
essa situacdo continua velada. No processo de dominagdo, imposicéo dos valores de um grupo
sobre os de outro, a discusséo sobre identidade estd na base da discussdo dos direitos dos
grupos e das lutas contra as hegemonias culturais que sdo, acima de tudo, politicas e
econdmicas, mas também formas enraizadas de relacGes de poder dominantes, intensificada
com o processo de globalizacéo.

O que o Santos (2005, p. 67) chama de globalizacdo, seja uma forma de
“globalismos localizados” ou “localismos globalizados”, ¢ o processo que cria o global,
enquanto posi¢do dominante nas trocas desiguais e o0 que produz o local, enquanto posicao

dominada e, portanto, hierarquicamente inferior e primeira forma da globalizacéo
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[...] localismo globalizado. Consiste no processo pelo qual o determinado fendmeno
¢ globalizado com sucesso [...] A segunda forma de globalizacdo chamo de
globalismo localizado. Consiste no impacto especifico nas condi¢Bes locais
produzido pelas praticas e imperativos transnacionais que decorrem do localismo
globalizado. (SANTOS, 2005, p.71)

Santos (2005) compreende que ha dois tipos de globalizacdo. A primeira
caracterizada por este autor como hegemonica, controlada pelas grandes corporacGes
capitalistas, pelo mercado financeiro e de capitais, apoiada por seus representantes em todas
as partes do mundo. A segunda por sua vez, contra-hegemonica, caracterizada pela agéo
insurgente de possibilidades. Para Quijano (2005, p. 120), a globalizacdo em todas as suas
formas de representacdo, expressa a “colonialidade do poder”. O atual modelo padrdao de
dominagdo se da a partir da articulagdo de alguns fatores, dentre eles a “colonialidade do
poder” tendo a ideia de “raga”, como fundamento do padrdo universal de classificacdo social

béasica e de dominacao social.

Um dos eixos fundamentais desse padrdo de poder é a classificagdo social da
populacdo mundial de acordo com a ideia de raga, uma construgdo mental que
expressa a experiéncia basica da dominacéo colonial e que desde entdo permeia as
dimensbes mais importantes do poder mundial, incluindo sua racionalidade
especifica, o eurocentrismo. (QUIJANO, 2005, p.117).

As relacOes de poder sdo caracterizadas pela presenca permanente de elementos
como a dominacéo, a exploracdo e o conflito (QUIJANO, 2005, p.119). Portanto, experiéncias
que se forjam no processo de territorializacdo e que tragam mdaltiplas territorialidades podem
ser abordadaS levando-se em conta o processo de globalizacdo, suas caracteristicas e
consequéncias, sobretudo no que diz respeito a aplicacdo das politicas territoriais, reitero que,
no universo destas politicas territoriais, a emissdo de titulos coletivos é parte essencial da
politica de acdo afirmativa voltada para as comunidades quilombolas.

Essas consideracfes reforcam o meu ponto de vista de que a medida que se
produzem e reproduzem a vida material das comunidades quilombolas de Sdo Miguel do
Guama, as relacdes socioespaciais entre 0s membros das comunidades sdo re-construidas e se
constituem em um movimento de atuacdo de sujeitos politicos que vai além de um exercicio
da reivindicacdo. E a rigor, a construcio da nocdo de direitos a partir de sua identidade
territorial tratada por dois aspectos fundamentais. O primeiro a presuncdo a ancestralidade e a
coletividade do grupo. O segundo as praticas de trabalho na terra passada de geracdo a
geracdo, as festas religiosas, os conhecimentos de plantas medicinais.

Os espagos coletivos tém como base a identidade territorial de um grupo. Bem
como, a apropriacdo material e imaterial e a construgdo de identidades territoriais resultam

num fortalecimento das diferencas entre os grupos, 0 que por sua vez, pode desencadear tanto
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uma desagregacdo maior quanto um dialogo mais fecundo e enriquecedor. Neste contexto, a
discussédo sobre identidade territorial quilombola e sua relagdo com a emergéncia do artigo 68
da Constituicdo Federal de 1988, criam e recriam um caminho prenhe de conflitos
indissociaveis, independentemente de que, por um longo periodo, a geografia no Brasil “nao
comportava nem a ideia do Negro enquanto ente social, e nem das relagfes raciais enquanto
constituintes de nossa estrutura social que grafa o espaco e produz geo-grafias”. (SANTOS,
R. E. dos, 2007, p. 14).

Contudo, ¢ preciso analisar o papel das comunidades ‘“remanescentes de
quilombos” na sociedade atual, as implicagdes legais e impasses da formacdo do territério
quilombola a partir da afirmagdo de suas tradicdes e organizacdo, sem desconsiderar que
qualquer analise sobre quilombos, requer uma compreensdo mais alargada da histéria da
escraviddo no Brasil, notadamente a partir da literatura pos — colonial e das relacGes entre o
Brasil e Portugal, que se mantiveram intactas nas relagOes raciais no Brasil até os dias atuais.
Essa relacdo também contribui no emergir da ideia de “ra¢a”, a mais profunda e perduravel
expressao da dominacao colonial, impostas sobre toda a populacdo do planeta na expansédo do
“colonialismo europeu” (QUIJANO, 2005, p.118).

2.3 Territdrios cobicados: conflitos em potencial

A revisdo das epistemologias modernas impde-se nas distintas areas do
conhecimento. Segundo Ratts (2003, p. 29), “uma abordagem geogréfica da etnicidade e de
sua espacialidade [...] aparecem na trajetéria intelectual e assumem outros contornos e
conteudos”. Enquanto ciéncia produzida, a geografia ¢ um campo de saber inserido em um
campo de tensbes e de relacbes de poder difundida na historiografia do pensamento
geografico. A invisibilidade e o silenciamento de determinados grupos sociais, a exemplo dos
ligados a territorios negros, “sdo resultantes de embates desenvolvidos na comunidade
cientifica, que criam hierarquias e dependéncias, ratificando o poder de grupos hegemdnicos
e, conseqiientemente, de suas proprias teorias cientificas”. (SILVA, 2009, p.25).

Para Porto Gongalves (2006, p.12) “ha toda uma série de sujeitos sociais cuja
compreensdo da sua propria natureza sociologica implica considerar o espago e a natureza”.
Neste caso, as comunidades remanescentes dos antigos quilombos emergem neste momento
historico, buscam visibilidade no movimento do campesinato brasileiro. Até porque ndo sao
poucos os quilombos formados durante a escraviddo, ao contrario, a exemplo dos povos

indigenas, para que 0 meio ambiente fosse protegido, as comunidades negras se
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responsabilizam pela gestéo e controle dos recursos naturais nos ambientes em que viviam. O

que é novo € o papel mais ativo atribuido a essas comunidades locais.

Deste modo, é admissivel que uma sociedade que constitui suas relagdes por meio
do racismo, tenha em sua geografia lugares e espacos com as marcas dessa distin¢éo
social: no caso brasileiro, a populagédo negra é francamente majoritaria nos presidios
e absolutamente minoritaria nas universidades; se uma sociedade se constitui com
base em relagdes de género assimétricas, os diferentes géneros ndo freqlientardo os
mesmos espacos da mesma forma: as mulheres sabem, numa sociedade machista,
que ndo podem frequentar qualquer lugar da cidade a qualquer hora do dia; se uma
sociedade se constitui a partir de relagdes de producdo que canalizam o excedente
(que bem pode ser a mais valia) para um dos pélos da relacdo, sua geografia acusara
“bairros ricos” e “bairros pobres” ou “paises pobres” e “paises ricos”. E importante
assinalar que essas diferentes configuracdes espaciais se constituem em espacos de
conformacdo das subjetividades de cada qual. (PORTO GONCALVES, 2006, p. 11-
12).

E fato que em muitas ocasides, a sobrevivéncia de um territério quilombola vé-se
ameacado pelo avanco de outros grupos e/ou empresas. Por isso, ndo surpreende que as
questdes mais controversas girem em torno de interesses distintos. Por exemplo, em alguns
municipios paraenses 0s interesses das empresas nacionais e transnacionais sdao muito fortes,
inclusive no que diz respeito & mineragdo. Sabe-se que no municipio de Oriximina existem
possibilidades de desenvolvimento de atividades de mineracdo nas areas das comunidades
localizadas no rio Trombetas. Em face da falta de regulamentacdo especifica para outorga de
titulos minerérios em regiGes ocupadas por comunidades quilombolas, essas comunidades na
tentativa de se defenderem acionaram o acompanhamento do Ministério Pablico (MP). No
entanto, as ameacas sobre os territorios das comunidades se intensificaram com o
estabelecimento da Mineracdo Rio Norte desde a década de 1970, e também, com a criacdo de
areas de preservacdo ambiental, como a Reserva Bioldgica do Trombetas, & margem esquerda
do rio, em 1979.

Os quilombolas foram proibidos de “pescar, abrir rogas e coletar castanhas, enfim,
foram impedidos de usar os recursos naturais existentes na area da unidade de conservacao”.
(ACEVEDO; CASTRO, 1998, p.161). Ao considerar que o empresariado tem o apoio do
Estado, ndo surpreende que os direitos quilombolas continuem sendo drasticamente
mutilados. A existéncia de multiplos territérios deve ser considerada como um ativo
importante da humanidade inclusive pelo fato de contribuir para a producgéo de conhecimento
nos mais diversos campos da vida social. Por envolver a humanidade, o Estado deve proteger
os territorios, sobretudo, os que tém menor poder na correlacdo de forcas, de modo a garantir
a existéncia dos mesmos, assegurando, por conseguinte, a diversidade territorial.

Outro aspecto a destacar é que as desigualdades sécioespaciais estdo estruturadas

de tal forma, que sempre é preciso reconhecer a desigualdade, para que sejam proporcionadas
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oportunidades iguais aos sujeitos. A categoria comunidade quilombola ganhou um significado
especifico devido a uma fagcanha politica cujo mérito cabe as articulagdes de organizagdes e
pessoas em diferentes niveis, sobretudo, do movimento negro (movine).

Bentes (2014) compreende movimento negro como

[...] todas as formas organizativas (juridicamente registradas ou informais) que
desenvolvem atividades que podem favorecer ao processo de superacdo do racismo
anti-negro, mesmo as que ndo se explicitam como fazendo parte do mesmo
(movine). Exemplo: um grupo de capoeira ou um terreiro de umbanda, os quais,
pelo simples fato de valorizarem expressdo da cultura e da religiosidade africana
negra, contribuem para o fortalecimento da cultura e religiGes de matrizes africanas,
respectivamente, pode ser considerado movimento negro. Importa destacar que o
movimento negro ndo representa a populacdo negra com um todo, embora a maioria
das organizagdes busque essa legitimidade, destaque-se, também, que ele ndo é
composto somente por pessoas negras. (BENTES, 2014, p.64).

Em uma compreensdo ampla é forcoso um reconhecimento critico de que a
maioria das associacOes até entdo criadas, e até mesmo parte de suas assessorias, nao
dominam, os meandros legislativos-juridicos que possam vir a beneficia-las ou prejudica-las.
Relembro que as comunidades quilombolas desde o inicio construiram suas territorialidades
em meio aos conflitos e as tensdes em torno da permanéncia na terra e apropriacdo de seus
recursos, 0 que muda no contexto atual é o reconhecimento deste sujeito politico, que permite
forjar estratégias que demonstram suas territorialidades, mesmo que seja pela sobreposicao de
territérios multiplos, em diferentes escalas. Desse modo, diante da titulacdo ou certificacdo de
uma comunidade quilombola ou até no simples ato de abertura de um processo de titulacéo, o
Estado se mantém resistente e por vezes desconhece a territorialidade das mesmas.

Por isso, os conceitos de territério e territorialidade, na obra ‘“Human
Territoriality”, Robert Sack (1986) vé-se que ele corrobora o sentido de que tentativas
individuais ou de grupo para afetar, influenciar ou controlar, pessoas, fendmenos e relagdes
estdo presentes em uma dada area geografica, tendo origem naqueles que controlam essa
determinada area: “the attempt by an individual or group to affect, influence, or control
people, phenomena, and relationships, by delimiting and asserting control over a geographic
area” (SACK, 1986, p.19). Dessa forma, a territorializagdo em uma determinada area, ndo
implica somente em delimita-la territorialmente e sim dinamicamente, no momento em que as
fronteiras criadas, afetem o comportamento social por forga do controle de acesso por parte de
autoridades.

Souza (2003) afirma ser o territorio “um espaco definido e delimitado por e a

partir das relagdes de poder” (SOUZA, 2003, p.78). Neste caso, o territorio quilombola pode

ser considerado apenas um espago em termos de base, limites territoriais em que por vezes é
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diretamente relacionado com a forma como o Estado o cria. Redimensionando sempre em
torno da Idgica de que h&a uma dissonancia importante que tem a ver com a prépria nogéo de
“quem domina ou influencia e como domina ou influencia esse espago? [...] quem influencia
ou domina quem nesse espago, € como? ” (SOUZA, 2003, p.79). Geralmente primeiro esses
projetos sdo elaborados por alguém em posicdo de poder, e s6 depois vem a fase de
"envolver" grupos locais neles.

Desta forma, percebo que dependendo do “projeto de territdrio” e dos sujeitos
envolvidos, a acdo de poder pode configurar apropriacdo material e imaterial, dominacgéo e
influéncia. Observo que, se por um lado a emergéncia do artigo 68 da Constituicdo Federal de
1988 indica um avangco na aquisicdo e garantia de direitos quilombolas, por outro, a
efetivacdo de tais direitos — incluindo a implementacdo das politicas destinadas para
territérios quilombolas — estd em permanente situacao de ameaca.

Além disso, a simples titulacdo, sem oferecer-lnes meios alternativos de
subsisténcia, quase sempre é uma rota segura para desastres. A comunidade de Camiranga,
municipio de Cachoeira do Piria, por exemplo, solicitou a correcdo de alguns problemas
ocorridos no processo de titulacdo (em tramitacdo no ITERPA), pois a titulacdo de terras, ao
contrério da maioria das comunidades rurais quilombolas, foi feita considerando parcelas
individuais apesar de existir uma por¢édo do territério em que o titulo é coletivo. Com isso, a
comunidade reivindica a ampliacdo dessa area coletiva.

Nesse caso conforme entendimento de Raffestin (1993) “o territorio é o resultado
de uma acdo conduzida por um ator sintagmatico (ator que realiza um programa) em qualquer
nivel, assim, ao se apropriar de um espaco, concreta ou abstratamente (por exemplo, pela
representagdo), o ator territorializa o espaco. ” (RAFFESTIN, 1993, p. 50). O territdrio se
apdia no espago, mas ndo € o espaco, ¢ uma producdo, a partir do espago. “Por conta das
relacbes que envolvem, essa producdo inscreve-se num campo de poder” (RAFFESTIN,
1993, p. 51). Raffestin (1993) trata da territorialidade como estratégia de controle, chamando
atencdo para suas multiescalas e para variacdo temporal.

Por outro lado, o territorio, tal como lembra Fernandes (2009) ¢
multidimensional”, base das praticas sdcioespaciais, “multifacetado”, ou seja, constitui uma
totalidade, que aplica de certa forma na discussdo de multiterritorialidades, seriam elas as
diferentes formas que os territrios se apresentam. E forgoso reconhecer que a formacio do
territorio brasileiro foi as custas da desterritorializacdo, reterritorializacdo de inumeros
indigenas, quilombolas e outras populaces tradicionais.

Outra contribuicdo é a de Saquet (2007) que compreende o territdério como
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“multiescalar e multitemporal; processual-relacional; identidade/unidade e movimento”
(SAQUET, 2007, p.163), a partir da “relagdo E-P-C-N”- econbmica, politica, cultural e ndo
deixando a parte a natureza, interligadas entre si no processo de apropriacao do espaco por e a
partir das relac6es de poder.

Saquet (2007) define territorialidade como as relagbes diarias momenténeas e,
ainda, enfatiza que essas relacBes sdo necessarias e acontece em todas as atividades no
cotidiano produzindo “um movimento processual e relacional de apropriacao, dominagao e
producdo (i) material (material e imaterial) do territorio”. (SAQUET, 2007, p.158). Dessa
maneira, o territorio possui diferencas de acordo com 0S grupos que agem no espacgo e
estampam suas caracteristicas e objetividades, moldando o espaco conforme suas relagdes ja
apontadas anteriormente (E-P-C-N).

Cabe ainda destacar que, para Saquet (2007), 0s processos sociais sao
multiescalares e multitemporais e isso ocorre em todas as atividades de nossa vida cotidiana.
A torre de transmissdo de energia elétrica erguida pela Companhia Vale do Rio Doce -
construida para garantir o funcionamento do mineroduto de 350 quilémetros construido para
transportar bauxita entre 0s municipios de Paragominas e Barcarena- que atinge os territdrios
quilombolas do municipio de Moju, é multiescalar e multitemporal, da mesma forma que a
derrubada dessa torre por parte das familias quilombolas da comunidade de Tracuateua —
territorio de Jambuacu, em Moju, em dezembro de 2006.

Um dos indicativos da direcdo sdo as relaces de poder numa compreensao
multidimensional, constituindo campos de forgas econdmicas, politicas e culturais “(i)
materiais” com uma pluralidade de combinagdes. Embora o individualismo estimulado pelo
sistema seja forte, a posse coletiva da terra € um elemento essencial, uma vez que a titulacdo
coletiva tem demonstrado, em muitos casos, ser importante para aumentar a seguranca de
permanecer na terra, pois pode sinalizar para a reducdo de ameacas, de conflitos e para a
garantia da existéncia/resisténcia secular da comunidade.

No que se refere a construcdo histérica das identidades, as narrativas quilombolas
sdo recriada pela memoria das lutas dos antepassados, marca de uma conjuntura histérica e
corresponde a forma primeira do seu processo de construgdo social e de diferenciacdo face
aos outros, que “estruturou de forma complexa, as resisténcias a dominacao no presente [...]”.
(ACEVEDO; CASTRO, 1998, p.161). Concordo que o processo de dominagdo e imposicao
dos valores de um grupo sobre o outro estd na base da discussdo dos direitos dos grupos e das
lutas contra as hegemonias culturais que sdo, acima de tudo, politicas e econémicas.

Nesse sentido, de acordo com Almeida (2006), a permanéncia na terra ocorreu nao
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apenas através das tradicionais estruturas intermediarias da familia, dos grupos de parentes e
do povoado, mas também por um certo grau de coesdo e solidariedade obtida em situacGes de
extrema adversidade que reforcam politicamente as redes de relagdes. A terra € um importante
meio de reproducdo do modo de vida. As formas ligadas a garantir a permanéncia incluem
relagbes materiais e imateriais, onde a estreita relacdo do grupo representa uma relagédo
complexa e aponta para a existéncia da terra como territorio e da territorialidade como um

elemento de construcdo da identidade ou 0 ponto mais importante da estrutura socioespacial.

[...] aparecem hoje envolvidas num processo de construcdo do préprio tradicional, a
partir de mobilizacbes e conflitos, que tem transformado de maneira profunda as
formas de solidariedade apoiadas em rela¢fes primarias. Deste ponto de vista, além
de ser do tempo presente, o tradicional é, portanto, social e politicamente construido
[...] se atém a processos reais e sujeitos sociais que transformam dialeticamente suas
praticas, mesmo quando as convertem em normas para fins de interlocucéo,
redefinindo suas relagBes sociais e com a natureza. Tais processos reais nos levam a
pensar em comunidades dindmicas [...]. Sob este prisma é que estamos propondo
relativizar o peso da normatizacdo consuetudinéria no significado das préticas
juridicas dos povos tradicionais. (ALMEIDA, 2006. p. 10-11)

E possivel concluir que a Lei n° 601, de 18/09/1850 (Lei de Terras), dentre outras
coisas, criou obstaculos de todas as ordens o acesso legal as terras, coibindo a posse,
sobretudo dos indigenas, escravizados e libertos, pois institui a aquisicdo pela compra, como
forma de acesso a terra, 0 que tornou impossivel a posse para 0s povos tradicionais do campo,
das florestas e das aguas.

Para Martins (1994) “os proprios fazendeiros estariam em condi¢cdes de
personificar as necessidades de reproducdo capitalista do capital, ndo dependendo de uma
nova classe, distinta dos proprietarios de terra, para viabilizar-se historicamente” (MARTINS,
1994, p. 55). Para esse autor, a Lei de Terras foi um retrocesso em relacdo a Lei de

Sesmarias.

No regime sesmarial, o fazendeiro tinha apenas a posse formal, que podia ser objeto
de venda, mas o rei, isto é o Estado, mantinha sobre a terra a propriedade eminente,
podendo arrecadar terras devolutas ou abandonadas e redistribui-las para outras
pessoas, como fora comum até o século XVIII. (MARTINS, 1994, p. 76).

Dessa forma, com a criagéo de uma legislacéo a exemplo da Lei de Terras, o papel
do Estado no processo de concentracdo fundiaria atende exclusivamente aos interesses de uma
elite agraria que concentra a propriedade da terra e poder politico. Essa colaboracdo do Estado
para com o latifindio ¢ viabilizada ao realizar a “alienagdo de terras devolutas por meio de
venda” e favorecer a “fixagdo de pregos suficientemente elevados das terras, buscando
impedir a emergéncia de um campesinato livre [...]”. (ALMEIDA, 2006, p.6).

Para Porto Gongalves (2002, p. 230) “[...] os homens e mulheres s6 se apropriam
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daquilo que faz sentido; s6 se apropriam daquilo a que atribuem uma significacdo e, assim,
toda apropriacdo material é, ao mesmo tempo, simbolica”; talvez por isso, observei nas
primeiras entrevistas realizadas na comunidade Quilombola de Santa Rita das Barreiras que a
necessidade de lutar por melhores condic6es de vida consolidada pelo direito a propriedade da
terra, forcou a criacdo da associacdo dos moradores da localidade Santa Rita, no dia 22 de
julho de 1990, em 2001, de Associacdo dos Moradores e Produtores Rurais da Comunidade
Quilombola de Santa Rita das Barreiras.

Com a documentacdo das comunidades de Santa Rita das Barreiras, Menino
Jesus, Nossa Senhora de Fatima do Crauateua, Sdo Pedro do Crauateua, S&o Luis e Canta
Galo, percebe-se que a discussdao sobre titulacdo coletiva se tornou mais &vida nas
comunidades organizadas politicamente para este fim, como exemplo Santa Rita das
Barreiras, Menino Jesus, Nossa Senhora de Fatima do Crauateua e Canta Galo. Enquanto nas
comunidades de S&o Pedro do Crauateua e S&o Luis, o debate inicial foi sobre a titulacdo
coletiva, que tem se mostrado arrefecido.

Destaco que a regularizacdo de um territorio quilombola é instituida pelo governo,
federal ou estadual: 1) INCRA (em terras da Unido), 2) SPU (em terras/terrenos de marinha) e
3) ITERPA (em terras estaduais no Pard). As comunidades quilombolas de Sdo Miguel do
Guama estdo na jurisdicdo do Instituto de Terras do Para — ITERPA, porém como a
comunidade do Canta Galo € quilombola-ribeirinha, 0 seu processo de titulagdo tramita
conjuntamente no ITERPA e na SPU.

Em 2000, a questdo de titular terras quilombolas era algo novo para muitas
liderancas de Sdo Miguel do Guama, mas, a partir de entdo, as liderancas de Santa Rita das
Barreiras passaram a integrar o movimento de reivindicagdo pelo reconhecimento das terras
quilombolas e realizaram mobilizacGes para titular suas terras na categoria coletiva. Na
reunido realizada na comunidade de Santa Rita das Barreiras no dia 3 de outubro de 2001, a
comunidade decidiu encaminhar ao ITERPA os documentos necessarios “a autodefinicao
quilombola e o pedido formal de titulacdo das terras remanescentes de quilombos”. (SANTA
RITA DAS BARREIRAS, 03/10/2001). Posteriormente, a ideia de titular as terras e a
autoafirmagdo das comunidades enquanto quilombolas foram difundidas nas demais
comunidades negras rurais do municipio.

Ja na comunidade Nossa Senhora de Fatima do Crauateua, ocorreu uma reunido
do dia 24/06/2006, com o objetivo de discutir e apresentar o estatuto da recém-criada
Associacdo das Comunidades Remanescente de Quilombo Nossa Senhora de Fatima do
Crauateua (NOSSA SENHORA DE FATIMA DO CRAUATEUA, 24/06/2006). Nos meses
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sequintes foram feitas reunides para proceder a autoidentificacdo e formalizar o pedido de
titulagdo coletiva das comunidades como “remanescentes das comunidades dos quilombos”,
junto ao ITERPA. Processo semelhante ocorreu na comunidade de Menino Jesus e na
comunidade do Canta Galo.

Observo, entretanto, que o pedido de titulacdo coletiva encaminhado ao ITERPA,
apresenta conflitualidades nas comunidades de Nossa Senhora de Fatima do Crauateua e no
Canta Galo, diferentemente do que ocorre nas comunidades de Sdo Pedro do Crauateua e Séo
Luis, onde nos ultimos anos ndo tem se falado sobre regularizacdo da terra como
remanescente de quilombo. Enquanto isso, nas comunidades de Santa Rita das Barreiras e
Menino Jesus, o fim do processo de regularizacdo fundiaria ocorreu com a entrega do titulo
pelo ITERPA em 2002 e 2008, respectivamente.

Neste sentido, a leitura de Scott (2002 e 2011) foi fundamental para compreender
certos aspectos da questdo, pois este autor assinala diversas formas cotidianas de resisténcia
camponesa. Penso a nocdo de resisténcia cotidiana como instrumento tedrico-metodoldgico
eficaz para compreensdo da identidade politica, ja que isto pode ser combinado ao direito
costumeiro de posse da terra, ocasionado pela irradiacdo (ou dispersdo) das familias na
propria comunidade e na formag&o de outras comunidades.

James Scott (2011, p. 229) amplia essa nog¢do, incluindo os principios de
reciprocidade e de subsisténcia ligadas a um conjunto de deveres e obrigacbes mutuas que
servem para orientar as diversas formas de resisténcias cotidianas do campesinato frente aos
mais “fortes”. Observa-se que o direito costumeiro ndo esta necessariamente ligado a auséncia
de documentacdo legal da posse da terra, mas nas dimensdes imateriais do territério
reivindicado, dos costumes, tradi¢cbes e manifestacfes culturais proprias de cada comunidade
negra rural.

Sabe-se que a base do direito costumeiro € a que se funda na posse e uso de uma
terra partilhada por grupos de parentes, descendentes, em sua maioria, dos que primeiramente
se estabeleceram no lugar. Ao considerar essas nogdes, procuro analisar como se processa, por
meio de resisténcias cotidianas, as lutas pela permanéncia na terra de forma coletiva, a partir
das comunidades quilombolas do municipio de Sdo Miguel do Guama.

O debate sobre a titulacdo coletiva se apresenta de forma diferente, nas
comunidades de Santa Rita das Barreiras e Menino Jesus alguns ocupantes ndo aceitaram a
titulacdo coletiva dos lotes, mas, como ndo faziam fronteira com 0s que concordaram com
titulagdo coletiva, ndo houve tanto conflito interno. Assim, com a excluséo dos proprietarios

desfavoraveis a titulacdo coletiva, o processo culminou com efetivacdo da titulagdo coletiva.
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J& as comunidades de Nossa Senhora de Fatima do Crauateua e Canta Galo estéo
ainda em situacdo de negociagdo de legalizagcdo de suas terras junto ao ITERPA, mas tém
encontrado dificuldades no andamento do processo, pois envolve casos de indenizacdes a
pretensos proprietarios, o que faz com que os quilombolas esperem o encerramento com
ansiedade, pois receiam o alongamento da tramitacdo desses processos, que garantirdo titulo
definitivo das &reas de suas respectivas comunidades.

A partir da nocéo de resisténcia de Scott (2011, p. 233), busco refletir sobre alguns
enfrentamentos cotidianos da luta pela terra. Percebo que as comunidades quilombolas apesar
de apresentarem diferencas, acionam uma identidade comum em torno da manutencgéo da terra
para cultivo familiar, ora elaborando estratégias de resisténcia a dominacdo, ora manejando a
regularizacdo fundiaria de seus territorios, na tentativa de defender seus interesses. Observo
que a defesa dos interesses perpassa por escolhas inclusive morais, articuladas a um repertorio
cultural dos quilombolas em suas diferentes vivéncias cotidianas, permitindo que estes
resistam aqueles que estdo em posi¢cdes dominantes nas relages das quais participam.

Entendo que a redefinicdo da terra conformada na regularizacdo das areas de
remanescentes das comunidades dos quilombos, ultrapassa o limite dos elementos étnico-
culturais e questiona a condicdo da terra no Brasil, onde a apropriacdo da terra consolidou a
propriedade privada como condi¢do Unica de dominio da terra, mesmo que, na pratica, 0 uso
coletivo da terra seja significante. E pertinente tratar também da resisténcia praticada pelos
quilombolas que tiveram suas terras tituladas, mas que durante o processo, enfrentaram
inimeras resisténcias para garantir a permanéncia na area legalizada.

Ressalto que as a¢Bes fragmentadas e difusas dos quilombolas séo vistas a luz de
Scott (2002 e 2011), como formas cotidianas de resisténcia, que possuem uma dimensdo
oculta, e pode ser comparado as acdes coletivas, “motim”, estudadas por Thompson (2013, p.
208). E possivel acreditar que a decisdo de lutar pela terra em meados da década de 1990, era
tida, basicamente, como uma alternativa para permanecer na terra a partir da crenga de um
direito fundiario e historico, até mesmo por usocapido, uma vez que a Lei de Terras foi
aprovada em 1850, quando a populagéo negra ainda estava sob o regime de escravidao
legalizada, ndo podendo, portanto, acessa-la.

Tais resisténcias cotidianas entre os quilombolas do Pard estabelecem relagdes
reciprocas, que véo desde tensionamentos, disputas, até aliancas e coopera¢des. Ha momentos
em que até a apropriacdo das tradicGes € transformada em fundamento legal para a garantia de
direitos. Assim, os quilombolas tém o direito de permanéncia na terra, fundamentada numa

relacdo diferenciada que envolve inimeras especificidades.
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2.4 As politicas publicas por identidade territorial e de acGes afirmativas

Tento neste trabalho, um dialogo com e entre diferentes conceitos e categorias que
envolvem a tematica quilombola, concordo que as identidades sdo construcdes de carater
simbdlico e de dominio da luta politica, para afirmar a diferenca do grupo, acionada para
garantir a continuidade de seu modo de vida. Nesse caso, vale registrar que no ambito
estadual, o Para possui referéncia legal especifica uma vez que existe dispositivo na
Constituicdo Estadual que reconhece o direito dos quilombolas a propriedade da terra,
estadualizando os termos do art. 68, ADCT. Assim, vé-se que o Art. 322, da Constituicdo
Estadual de 1989 reza: “aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras, € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes
titulos respectivos no prazo de um ano, depois de promulgada esta constituigio” (PARA,
2012, p.169). E sabido que o prazo de um ano, ndo foi cumprido, até porque surgiram muitas
duvidas, inclusive ligadas a auto-aplicacao do dispositivo.

Vale enfatizar que os principais direitos das comunidades remanescentes de
quilombos reconhecidos através da Constituicdo Federal - CF foram, basicamente, a outorga
do titulo de reconhecimento de propriedade das terras ocupadas (art. 68) e os direitos culturais
(arts. 215 e 216). O artigo 215 preve que “o Estado garantird a todos, o pleno exercicio dos
direitos culturais e acesso as fontes da cultura nacional e apoiara e incentivara a valorizagdo e
a difusdo das manifestagdes culturais [...]”. Nesse sentido, estabelece em seu § 1° que “o
Estado protegera as manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das
de outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional [...]”. Ja o artigo 216 no §5°
estabelece que “Ficam tombados todos os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias
historicas dos antigos quilombos [...]” (BRASIL, 1988, p.134-135).

Insisto em ressaltar que esses dispositivos podem ser considerados um avanco na
histéria do pais, inclusive porque permite visibilidade a questdo, validando legalmente o
antigo debate acerca da existéncia dos quilombos, a relacdo dos mesmos com a terra e a
propria formacgdo de um territorio quilombola. Por outro lado, o conceito de remanescente de
quilombo expresso no Decreto 4.887, de 20 de novembro de 2003, contribui ndo apenas por
afirmar sua legitimidade, mas também considerar a luta pela autoidentificacio como
comunidade quilombola.

Neste sentido, observo que a situacdo apresenta uma diversidade de sujeitos que
desenvolvem seu modo de vida em diferentes contextos socioterritoriais e vivenciam o espaco

agrario a partir da posse da terra-territério conquistada historicamente e forjada em séculos de
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resisténcia e enfrentamento a modelos de desenvolvimento em diferentes épocas. O fato é que
tais modelos imprimem uma dindmica socioecondmica de politicas de estado que condenam a
extincdo do modo de vida quilombola, indigena, camponés, dentre outros.

Insisto em apontar que o reconhecimento de que a titulacdo do territorio das
comunidades negras rurais € um grande passo diante da estrutura de um pais conservador e se
define como um dos principais desafios, sobretudo, quando esta questéo refere diretamente na
problematica agraria, ou seja, na permanéncia e reconhecimento das terras remanescentes de
quilombos e no seu papel no cenario atual de transformacéo do campo brasileiro.

Né&o se deve esquecer que a juvenilidade da identidade quilombola como sujeito
de direito, foi atribuida p6s-1988, nesse sentido, uma grande arma das comunidades podera
ser a identidade territorial dos que pleiteiam o territério que ocupa. Se por um lado a
emergéncia do artigo 68 da CF indica um avanco em termos de aquisicdo e garantia de
direitos quilombolas - fruto de intensas lutas politicas. Por outro lado, a efetivacdo de tais
direitos, a implementacdo das politicas destinadas para territérios quilombolas, o
reconhecimento das identidades atribuidas e acionadas, estdio em permanente situacdo de
ameaca — contrariando normas, o INCRA tem exigido parecer historico-antropolégico, no
RTID — Relatério Técnico de Delimitacdo e Identificacdo, o que invalida, de certa forma, a
autoidentificacéo.

De acordo com dados do Ministério do desenvolvimento Social — MDS (2010)
existem 4.520 comunidades remanescentes de quilombo em quase todos os estados
brasileiros. A maior concentracdo estda no Maranhdo com 1.351 comunidades. Na Bahia
existem 658, seguida por Minas Gerais, 462 e Para 457, (tabela 2).

Tabela 2: Distribuicdo das areas quilombolas no Brasil.

Estado Ne Estado N° Estado N°
Alagoas 43 Mato Grosso 118 Rio de Janeiro 39
Amapa 104 Mato Grossodo Sul 35  Rio Grande do Norte 73
Amazonas 14 Minas Gerais 462 Rio Grande do Sul 189
Bahia 658 Para 457 Rondbnia 13
Ceara 157 Paraiba 29 Santa Catarina 35
Espirito Santo 84 Parana 92 Sédo Paulo 49
Goias 74 Pernambuco 154 Sergipe 50
Maranhéo 1.351 Piaui 196 Tocantins 44

BRASIL 4.520

Fonte: MDS, 2010.
Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.

Tal empreitada passa por estudar como emergiu essa territorialidade diante de
outras territorialidades existentes no espa¢o amazonico. Neste sentido, esta sessdo tem como

objeto de preocupacéo expor caracteristicas das comunidades quilombolas quanto ao processo
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de certificacdo e titulacdo de seus territorios. Embora pesem as dificuldades, 0 mapeamento
resultou na identificagdo de 324 comunidades quilombolas no estado do Pard (mapa 2). Para
tanto, utilizo o banco de dados e informacges construidos a partir de trabalho de campo no
periodo de 2013-17. Os dados utilizados neste mapa foram obtidos de fontes primarias e
secundérias (Cf. Apéndice A).

Aqui, dentre muitas escolhas, optei por discorrer e analisar sobre o perfil
organizativo das comunidades quilombolas para conhecer a situacdo do processo de
certificacdo e titulacdo nos meandros da geografia da resisténcia. Em todo caso, isso demanda
um aumento na organizacdo das comunidades quilombolas em todo o territério nacional,
através do agrupamento de uma, duas e até mais comunidades, em associa¢cdes quilombolas
no ambito municipal, para reivindicarem o direito a permanéncia nas terras, que garantam a
sobrevivéncia fisica, a manutencéo e a continuidade das tradi¢cGes quilombolas.

A diversidade de informagdes obtidas sobre as comunidades me permite afirmar
que, das 457 comunidades quilombolas (MDS, 2010), 324 autoidentificam-se como territério
da negritude e salvaguardam valiosos patriménios: conhecimentos de plantas medicinais,
técnicas produtivas de agricultura familiar, extrativismo, habitos alimentares, festas, registro
oral da histéria da comunidade e diversos outros tipos de manifestacfes. No entanto, tornam-
se mais relevante analisa-las neste capitulo a partir dos processos de certificacdo e
regularizacdo fundiaria. Em suma, trata-se de um subsidio para entender o objeto pesquisado,
qual seja, a construcédo da territorialidade quilombola.

Percebo um fortalecimento significativo no que se refere a organizacdo das
comunidades quilombolas no estado do Para, uma vez que, das 457 areas identificadas, 324 se
constituiram ou construiram como territorios, acionando sua condicdo de existéncia,
sobrevivéncia fisica admitindo-se como grupo ou comunidade negra rural que partilham a
mesma origem e elaboram uma unidade: a de ser remanescentes das comunidades dos
quilombos. Sendo assim, a identidade no qual estdo identificados e que sdo identificados
pelos outros € o que torna mais resistente/consistente a luta pela efetivagdo dos direitos de

ancianidade da ocupacao.



55

Mapa 2: Comunidades Quilombolas do Estado do Para
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Fonte: Dados da Pesquisa, 2017.
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Municipio - Comunidades no Mapa

ABAETETUBA - LETRAA

1.

13.

14.
15.
16.
17.

Acaraqui

Alto Itacuruca (Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro)

Médio ltacuruga

Baixo Itacuruca (Nossa Senhora de
Nazaré do Pau Podre)

Arapapu

Rio Arapapuzinho (Séo Sebastido)
Rio Tauaré Agu (Sant’Ana)

Rio Ipanema

Igarapé Séo Jodo

Rio Genipauba

Campopema

Ramal do Bacuri

Rio Agacu (Nossa Senhora do Bom
Remédio)

Ramal do Pitatuba

Samauma

Igarapé Vilar

Caeté

ACARA-LETRAB

18.
19.
20.
21
22.
23.
24.
25.
26.
217.
28.
29.
30.
3L
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.

Carananduba
Espirito Santo
Itacoanzinho
Santa Quitéria
Itancod Miri
Guajara Miri
Menino Jesus
Paraiso

Turé

Formosa
Monte Sido
Ipitinga Grande
Ipitinga Médio
Massaranduba
Vila Séo Miguel
Itapuama
Trindade Il1
Balsa

S&o Roséario
Santo Estevdo do Itad Sul
Mae Efigénia

ALENQUER -LETRAC

39.

Pacoval

ANANINDEUA - LETRAD

40.

Abacatal

BAGRE - LETRAE

Balieiro
Tatituquara
Araja

Boa Esperanca
S&o Sebastido

BAIAO - LETRAF

46.
47.

S&0 José do Icatd
Bracinho do Icatu
Santo Antonio
Santa Fé
Calados

Vila Dutra
Cardoso
Bailique Centro
Bailique Beira
Pogdo

Sé&o Bernardo
Araguembaua
Baixinha
Pampeldnia
Campelo

Fonte: Dados da Pesquisa, 2017.
Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias

61. Varginha

62. lgarapezinho
63. Tedfilo

64. Costeiro

65. Carara

66. Franga

67. Cupu

68. Umarizal Centro
69. Umarizal Beira
70. Boa Vista

71. Paritad Miri

72. Fugidos/Rio Tucunaré

BARCARENA-LETRAG

73. S&o Sebastido de Burajuba

74. Sitio Conceicdo

75. Sitio Cupuagu

76. Boa Vista

77. Sitio Séo Jodo

78. Indigenas Gibrié do Séo
Lourengo

BELEM - LETRAH
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81. Jutai

BRAGANCA-LETRAJ
82. América

BUJARU - LETRAL
83. S&o Judas Tadeu
84. Bom Sucesso
85. Sagrada Familia

CACHOEIRADO ARARI - LETRA
M
86. Gurupa

CACHOEIRADO PIRIA- LETRAN
87. Bela Aurora
88. Camiranga
89. Itamoari

CAPITAO POCO- LETRAP
90. Narcisa

CASTANHAL - LETRAQ
91. Séo Pedro
92. Macapazinho

CURRALINHO - LETRAT
93. S&o José da Povoacéo (Rio
Mutuacé e Afluentes)

COLARES-LETRAR
94, Cacau
95. Ovos
96. Terra Amarela

CAMETA-LETRAO
97. Porto Alegre
98. Mathias
99. Sd&o Benedito
100. Tomazia
101. Taxizal
102. Mola
103. Bonfim
104. Frade
105. Itabatinga Médio

106. Itapocu

107. Laguinho

108. Mupi

109. Boa Esperanca

110. llha Grande do Cupij6

INHANGAPI - LETRA X
111. Itaboca
112. Quatro Bocas
113. Cacoal
114. Pitimandeua
115. Bandeira Branca
116. Paraiso
117. Cumaru

IPIXINA DO PARA - LETRAY
118. Rio Capim

GURUPA - LETRAV

119. Maria Ribeira

120. Nossa Senhora de Nazaré do
Gurupa-Miri

121. Jocojo

122. Santa Maria do Flexinha

123. Carrazedo

124. Camuté do Ipixuna

125. Bacé do Ipixuna

126. Alto Ipixuna

127. Alto Pucuri

128. S&o Francisco Médio do
Ipixuna

IGARAPE ACU - LETRAW
129. Nossa Senhora do Livramento

GARRAFAO DO NORTE - LETRAU
130. Castanhalzinho
131. Cutuvelo

CONCORDIA DO PARA - LETRAS

132. Timboteua Cravo

133. Velho Expedito

134. Cravo

135. Curuperé

136. Nossa Senhora do Perpétuo
Socorro — km 35

137. Curuperezinho

138. Campo Verde

139. Ipanema

140. lgarapé Dona

141. Santo Antonio

IRITUIA-LETRAZ

142. Medianeira das Gragas - Boa
vista

143. Séo Francisco do Maracaxeta

144. Senhora do Perpétuo Socorro
da Montanha

145. Nova Laudicéia

146. S&o José do Acaiteua

147. S&o José Do Sagrado Coragéo
do Patauateua

148. Nossa Senhora do Carmo do
lgarapé da Ponte

149. Providéncia

150. Retiro

151. Santo Antonio

152. Bracinho

153. Santa Maria do Curuca

154. Santa Terezinha - KM 23

LIMOEIRO DO AJURU - LETRAAA
155. Rio Jucara

MOCAJUBA - LETRAAB
156. Tambai-Acl
157. Santo Antdnio do Viseu
158. Sdo Benedito do Viseu
159. Mangabeira
160. Porto Grande
161. Vizénia
162. Uxizal
163. Itabatinga

MOJU - LETRAAC

164. Africa

165. Laranjituba

166. Caeté

167. Moju-Miri

168. Nossa Senhora da Conceicéo

169. Oxala de Jacunday

170. Bom Jesus Centro Ouro

171. Nossa Senhora das Gragas

172. Vila Nova

173. S&o Bernardinho

174. Juquiri

175. Ribeira do Jambuagu

176. Santa Luzia do Bom Prazer -
Poace

177. Santa Luzia do Traquateua

178. Santa Maria de Mirindeua

179. Santa Maria do Traquateua

180. Santana do Baixo Jambuagu

181. Santo Cristo do Ipitinga do
Mirindeua

182. S&o Manoel

183. Espirito Santo

184. Cacoal

185. Sdo Sebastido de Traquateua

186. Sitio Bosque Moju

187. Juputba

188. Sacutuba

189. Sédo Jorge

MONTE ALEGRE - LETRAAD
190. Passagem
191. Peafu

OBIDOS - LETRAAE
192. Apui
193. Castanhanduba
194. Cuecé
195. Mata
196. Sdo José
197. Siléncio
198. Arapucl
199. IgarapeAcu dos Lopes
200. Mondongo
201. Muratubinha
202. Nossa Senhora das Gragas do
Parana do Baixo
203. Peruana
204. Pataua do Umirizal

OUREM - LETRAAH
205. Mocambo

OEIRAS DO PARA - LETRAAF
206. lgarapé Preto
207. lgarapé Arira

ORIXIMINA - LETRAAG

208. Abui

209. Parana do Abui

210. Tapagem

211. Sagrado Corag&o de Jesus

212. Mae Cué
213. Moura
214. Jamary

215. Curuga Mirim

216. Juquirizinho

217. Juquiri Grande

218. Palhal

219. Nova Esperanga

220. Ultimo Quilombo Erepecur

221. Boa Vista

222. Bacabal

223. Aracuan de Cima

224. Arancuan do Meio (Varre
Vento)

225. Arancuan de Baixo

226. Serrinha

227. Terra Preta Il

228. Jarauaca - Trombetas

229. Agua Fria

230. Ariramba

231. Nova Gerusalém

232. Pancada

233. Araca

234. Espirito Santo

235. Jauari

236. Boa Vista do Cumina

237. Varre Vento do Erepecuru

238. Jarauaca - Erepecuru

239. Acapu

240. Pogo Fundo

241. Santa Rita

242. Séo Joaquim

243. Cachoeira Porteira

PONTA DE PEDRAS - LETRAAI
244. Tartarugueiro
245, Santana do Arari

PRAINHA - LETRAAL
246. Unido Sao Jodo

PORTEL - LETRAAJ
247. Séo Tomé de Taugu
248. Séo Sebastido do Cipoal
249. Nossa Senhora do Carmo
250. Cipoal (Rio Pacaja)

PORTO DE MOZ - LETRAAK
251. Tauerd
252. Buiugu
253. Taperu
254, Turu
255. Maripi

SALVATERRA - LETRAAM
256. Salvar
257. Mangueiras
258. Providencia
259. Deus Ajude
260. Siricari
261. Paixdo
262. Boa Vista
263. Bairro Alto
264. Pau Furado
265. Bacabal
266. Santa Luzia
267. Sédo Benedito da Ponta
268. Rosario
269. Campinas
270. Vila Uniao
271. Caldeirdo
272. Cururu
273. Cururuzinho
274. Agua Boa

SANTA IZABEL DO PARA — LETRA
AN

275. Boa Vista do Ita

276. Jacarequara

56

277. Macapazinho
278. Tacajos
279. Conceigdo do Ita

SANTA LUZIA DO PARA - LETRAAO
280. Jacarequara
281. Pimenteiras
282. Trés \Woltas
283. Tipitinga
284. Muruteuazinho
285. Pau D'Arco

SANTAREM - LETRAAP
286. Saracura
287. Arapema
288. Perola do Maica
289. Bom Jardim
290. Murumuru
291. Murumurutuba
292. Tiningu
293. Patos do ltuqui
294. Séo Raimundo do Ituqui
295. Nova Vista do ltuqui
296. S&o José do ltuqui
297. Surubid-Acu

SAO DOMINGOS DO CAPIM - LETRA
AR

298. Rio Capim

299. Saral Mirim

300. Taperinha

301. Ipixuninha

SAO MIGUEL DO GUAMA - LETRAAS
302. Canta Galo
303. Menino Jesus
304. Nossa Senhora de Fatima do
Crauateua
305. Santa Rita da Barreira
306. S&o Pedro do Crauateua

SANTO ANTONIO DO TAUA - LETRAAQ
307. Tacuateua da Ponta

TOME ACU - LETRAAT
308. S&o Pedro
309. Castelo
310. Itabocal
311. lgarapé Marupauba
312. Tucumandeua
313. Rosa de Saron
314. Nova Betel

TRAQUATEUA - LETRAAU
315. Jurussaca
316. Cigano
317. Torres
318. Campo Novo

VISEU - LETRA AV
319. Paca
320. Aningal
321. Mariana
322. Cajueiro
323. José do Gurupi
324, Jodo Grande
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Nessa etapa foram verificados todos os 48 municipios e suas respectivas
comunidades visando a identificacdo das comunidades quilombolas. Foi observada
também a presenca de comunidades em dois ou mais municipios, que apresentavam
comunidades iguais, por serem adjacentes. Esta medida poderia esclarecer a unidade de
uma comunidade que haveria sido fragmentada a partir de divisfes politicas municipais.
Aqui um exemplo s&o os municipios de Mocajuba e Baido/ Oeiras do Paré e Baido. No
primeiro, optei por inserir as comunidades de Sdo José do Icatu (46) e Bracinho do Icatu
(47) em Baido e a Comunidade de Igarapé Preto (206) em Oeiras do Para.

Tratei de reunir dados dispersos, ou seja, aqueles provenientes de varias
contribuic@es, informagdes que ndo estavam reunidas de forma sistematica como as
utilizadas aqui, e de outras que adquiri ao decorrer da pesquisa pelas liderancas das
comunidades mapeadas. A partir daqui foram incluidas todas as comunidades que
apresentavam algum tipo de registro (quadro 1), sobretudo, os registros fornecidos pelas
instituicdes INCRA (Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria) e FCP
(Fundacdo Cultural Palmares). As unidades inseridas acompanham o método adotado de
organizacdo por relacdo municipal.

A partir da andlise do processo anterior, todas as informacgdes foram
organizadas em uma tabela em Excel, onde essas comunidades foram separadas por
municipio e desdobradas em outras tabelas (ver Apéndices), a fim de propiciar uma
simplificacdo do processo de organizacdo e melhor compreensdo. E importante registrar
que o mapeamento foi feito em escala municipal, usando a Base Municipal do IBGE —
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (2016), onde tento trazer a localizacéo
exata da maioria das comunidades quilombolas.

Partindo dessa premissa, o territério reivindicado por uma dada
sociedade/comunidade constitui um conjunto de recursos que ela deseja e pode explorar
que se configura no espaco em que 0os membros de um determinado grupo tém direitos-,
geralmente de forma estavel, no tocante ao uso, ao controle dos recursos e de sua
disponibilidade no tempo.

Assim sendo, a apropriagdo territorial se sustenta sobre uma nocgdo
identitdria ou de pertenga, onde o “uso comum” depende, antes de tudo, da
disponibilidade de terras e da garantia do direito de usufruto, assegurado pela

permanéncia no tempo, de geracfes em geracdes ocupando o mesmo lugar.
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Ainda no tocante do debate sobre regularizacdo dos territérios quilombolas,
a comunidade que se auto-reconhece “remanescente de quilombo” é amparada pela
Convencdo 169, da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT), ratificada no Brasil
em 2002 (Decreto n° 143/2002) e promulgada em 2004 (Decreto n° 5.051/2004),
cabendo a Fundagao Cultural Palmares — FCP, 6rgdo vinculado ao Ministério da Cultura
0 registro no cadastro geral de remanescentes de comunidades de quilombos para
emissdo da certidao de autodefinicdo das comunidades remanescentes de quilombos.

Sob responsabilidade da Fundacdo Cultural Palmares a certificacdo € um
passo importante para as comunidades quilombolas tanto para acessar determinadas
politicas publicas quanto para iniciar o processo de regularizacdo fundiaria, sobretudo
na escala federal (INCRA). A certiddo de autoidentificacdo reconhece as origens, amplia
os direitos, protege o patriménio material e imaterial e ratifica as manifestacdes
culturais das comunidades quilombolas.

No Brasil, até junho de 2017, foram realizadas 2.732 emissdes de certiddes
conforme exposto na tabela 3. Esses dados, quando comparado a quantidade de areas
quilombolas, indicam um baixo indice de certificacbes. No Pard, por exemplo, somente
269 sdo certificadas e 136 dessas comunidades ainda ndo foram tituladas. Ha casos que
em algumas comunidades se quer criaram uma associacao para reivindicar a titulagdo
coletiva — temos como exemplo, as comunidades América (82) e Sucurijuquara (79),
situadas nos municipios de Braganca e Belém, respectivamente.

De posse da certiddo de autodefinicdo a comunidade podera acessar
politicas publicas como “Minha casa, minha vida” e o Programa Nacional de

Fortalecimento da Agricultura Familiar (PRONAF) e salvaguardar seu patrimonio.

Tabela 3: Nimero de comunidades quilombolas certificadas, por estado da federacao.

Estado N° Estado N° Estado N°
Alagoas 68 Mato Grosso 70 Rio de Janeiro 34
Amapa 40 Mato Grosso do Sul 22 Rio Grande do Norte 22
Amazonas 8 Minas Gerais 242 Rio Grande do Sul 108
Bahia 694 Para 269 Rondonia 8
Ceara 46 Paraiba 37 Santa Catarina 13
Espirito Santo 36 Parana 37 Séo Paulo 53
Goias 33 Pernambuco 137 Sergipe 29
Maranhdo 601 Piaui 82 Tocantins 43
BRASIL 2.732

Fonte: FCP, 2017.
Elaboragdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.
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Durante a tramitacdo desse processo, a FCP podera realizar visitas técnicas
para levantamento histérico, documental e registro de costumes culturais, religiosos da
comunidade. A certificacdo tem se mostrado um processo de suma importancia para
assegurar garantia de direitos e efetivacdo de politicas publicas afirmativas, alem de ter
um valor patrimonial e um sentido de preservacdo da historia e da identidade cultural
das comunidades quilombolas. Para emissdo da certiddo de autodefinicdo como

remanescente de quilombo a comunidade deve realizar as etapas descritas no quadro 1.

Quadro 1: Emissdo da certidao de autodefinicdo como remanescente de quilombo.

A comunidade deve possuir uma associacdo legalmente constituida; e apresentar uma ata de reunido
convocada para a autodefini¢do aprovada pela maioria dos moradores, acompanhada de lista de
presenca devidamente assinada;

NS

Nos locais onde ndo existe associacdo, a comunidade deve convocar uma assembleia para deliberar
sobre o assunto autodefinicdo, aprovada pela maioria de seus membros, acompanhada de lista de
presenca;

NS

Enviar a documentacéo a Fundacdo Cultural Palmares, juntamente com fotos, documentos, estudos,
reportagens, que atestem a historia do grupo e suas manifestacdes culturais;

S

Apresentacdo de relato sintético da historia;

2

Solicitar ao Presidente da Fundacdo Cultural Palmares a emissdo da certiddo de autodefinicdo.

Fonte: FCP, 2016.
Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.

No estado do Para, 15 comunidades quilombolas identificadas neste
trabalho ainda ndo entraram com o processo de certificacdo, convém ainda salientar que
0 processo de certificacdo além de poder facilitar a sobrevivéncia fisica da comunidade,
pode ser um instrumento relevante a afirmacéo da identidade negra.

Constato que, garantir a protecdo e afirmacdo dos direitos das comunidades
quilombolas depende, basicamente, da possibilidade legal e legitima, da regularizacéo
fundiaria dos territérios ocupados. Assim sendo, 0 nivel organizativo deve ser elevado,
para que consigam se desvencilhar do emaranhado de decisfes e procedimentos

burocraticos que tornam dificil uma atualizagdo &gil, que possa beneficiar, de fato, as
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comunidades quilombolas e a populac¢éo negra brasileira como um todo.

Tabela 4: Nimero de comunidades Quilombolas tituladas, por estado da

federacéo.

Estado NP Estado Ne Estado N°
Alagoas Mato Grosso Rio de Janeiro 3
Amapa 3 Mato Grosso do Sul 3 Rio Grande do Norte 1
Amazonas Minas Gerais 1 Rio Grande do Sul 4
Bahia 20 Para 136 Rondénia 1
Ceara Paraiba Santa Catarina 1
Espirito Santo Parana Séo Paulo 6
Goias 1 Pernambuco 2 Sergipe 4

Maranhéo 56 Piauf 15 Tocantins

BRASIL 257

Fonte: INCRA, 2016.
Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.

No Brasil existem 257 comunidades quilombolas tituladas no periodo de
1995 a 2015 (tabela 4). Pelas estatisticas oficiais as titulacdes de areas quilombolas no
Para representam 53% no ambito nacional, com cerca de 61% do total de hectares
titulados como territdrios quilombolas.

Por outro lado, as informacdes estatisticas também ndo combinam muito e
observa-se ocorrer uma distancia entre teoria e pratica. A regularizacdo da posse da terra
é a maior dificuldade enfrentada atualmente pelas comunidades quilombolas no Brasil.
Outro ponto a ser destacado é que ha todo um processo pela regularizacdo desta posse
que requer dedicacdo da comunidade envolvida, talvez por isso, 66 comunidades
quilombolas identificadas neste trabalho ndo entraram nem no INCRA e nem no
ITERPA com o processo de regularizacdo fundiaria de suas terras.

A morosidade na concluséo de tais processos ndo contribui na reducédo da
situacdo de vulnerabilidade social da populagéo de remanescentes de quilombos e pode
enfraquecer a autonomia, saberes e tradicdo das mesmas. Segundo dados do INCRA
(2016) existem 1.533 processos de solicitacdo de titulacdo de terras quilombolas. No
estado do Pard, identifico que até junho de 2017, tramitam 55 processos nas
Superintendéncias Regionais — SR (01 — Belém e 030 — Santarém) do INCRA e 26
processos no ITERPA.

Por isso, conforme sinalizado neste capitulo é necessario analisar de
maneira mais abrangente a luta politica ligada a identidade quilombola e a

espacializacdo das politicas a elas referenciadas a nivel federal, estadual e municipal.
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Dessa forma, procuro demonstrar o quantitativo de comunidades que se organizaram em
associagGes quilombolas e sua presenca em 48 municipios paraenses, divididas em
regibes administrativas, segundo a estrutura organizativa da MALUNGU. Por meio
dessa associacdo estadual, os quilombolas fortalecem suas raizes e conquistam seu
espaco, evidenciando sua incidéncia politica nas instancias decisérias das politicas
publicas.

Neste sentido, justifica-se a necessidade de evidenciar a articulacdo local
alinhada as bases estaduais do movimento negro quilombola, em especial das
associagfes quilombolas, sua acdo e o seu conhecimento sobre o contexto
socioecondémico e politico vivenciados pelas mulheres e homens quilombolas: a
producdo e geracdo de renda, os conhecimentos tradicionais e as atividades
desenvolvidas, a relacdo com a biodiversidade nos seus territorios, a militancia,
organizacdo e incidéncia politica na garantia dos diretos das comunidades quilombolas
e, sobretudo, das juventudes e das mulheres quilombolas, a saber: “Estimular e
promover acles voltadas para eliminar as desigualdades de direito e de tratamento entre
homens e mulheres” (ESTATUTO DA MALUNGU, 2008, p. 6).

Organicamente gerida por liderangas quilombolas, a estrutura da
MALUNGU é composta por: 1) Conselho Diretor, 2) Coordenacdo Executiva e 3)
Conselhos Regionais, que por sua vez, divide-se em regional Nordeste Paraense (tabela
5), Guajarina (tabela 6), Tocantina (tabela 7), Maraj6o (tabela 8), Baixo Amazonas
(tabela 9). Para ndo perder de vista a relevancia da resisténcia cotidiana, aqui cabe uma
inferéncia sobre a organizacao das regionais de incidéncia da MALUNGU.

Evidente que isso ndo é facil, pois demanda um esforco enorme de
enfrentamento aos interessados no avango das fronteiras dos extrativismos mineral,
vegetal e animal, da agro-monocultivos; agro-inddstrias, da pecuaria por parte dessas
liderancas que do ponto de vista histérico, ao lado dos povos indigenas, sdo as
comunidades quilombolas, que t€ém sido um dos principais “Guardides de Matas e Rios”

(ACEVEDO; CASTRO, 1998).
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2.4.1 Nordeste Parense

Na pratica, as comunidades quilombolas podem
ser identificadas, pela prevaléncia de
caracteristicas como: a) estdo localizadas, na
maioria das vezes, no meio rural e foram
formadas ha muito tempo - algumas até, desde
0 tempo da escraviddo; b) a maioria das pessoas
que nelas residem é negra, ou seja da cor preta
ou parda; ¢) muitas pessoas da comunidade sdo
parentes umas das outras; d) falam a mesma
lingua; e) trabalham no extrativismo animal
(pesca, por exemplo), extrativismo vegetal
(castanhas, latex, acai, etc.), no extrativismo
mineral (pedras, areia, etc.); mas, também,
fazem rocas (plantios de mandioca, milho, etc.,
plantam frutas, ttm hortas); f)os trabalhos sdo
realizados, predominantemente, por méo-de-obra
familiar; g) muitas vezes fazem mutirbes
(puxiruns); h) a terra é coletiva, mas cada
familia sabe o espaco que lhe cabe; i) produzem
artesanatos (de palha, de argila, de madeira,
cipos, etc.); j) geralmente tém a mesma religido,
cuja base predominante tem sido a fé cristd; k)
procuram ndo brigar com ninguém, sdo
pacificos; 1 ) se autodenominam com o nome:
quilombolas.

(BENTES, 2014, p. 76)

As comunidades quilombolas no estado do Para encontram-se em distintas
situacdes. A regional Nordeste Paraense (tabela 5) € marcada por pequenas comunidades
quilombolas que se destacam pelo fornecimento de produtos agricolas diferente do que
rege o modelo economico da Amazonia extrativa. Para Moura (1988, p. 17), “¢ correto
falar em recriacdo, redefinicdo e até diversificacdo”, sobretudo no que se refere as
préticas cotidianas e a forma como as comunidades quilombolas se relacionam com o
territorio.

Uma caracteristica que ressalto nas comunidades quilombolas pertencentes
a regional Nordeste Paraense € o trabalho de roca, a producédo da farinha e a resisténcia
a perda de suas terras para uma diversidade de empreendimentos no espaco agrario.
Com a producdo baseada no trabalho familiar cujo intuito principal é a reproducao
sustentada na economia familiar e de sua condicdo de producdo local nas 65
comunidades quilombolas do Nordeste Paraense (tabela 5).

No entanto, a territorializacdo do capitalismo nos territorios rurais do
interior da Amazonia tem como contexto os grandes projetos de desenvolvimento para a

regido. Com isso, 0 modo de vida dessas comunidades passa por alguns rearranjos,
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criando novos valores e recriando velhos, assim, percebo que o territorio usado

corresponde a logica do sitio, definido como mdltiplos espacos articulados entre si.

Tabela 5: Distribuicdo das associacdes e comunidades quilombolas na
regional Nordeste Paraense, Para.

Municipio N° de Ne° de Certificadas Titulada
Comunidades Associacdo S
1 Bonito 1 1 T
2 Braganca 1 1 -
3 Cachoeira do Piria 3 3 3 3
4 Capitdo Poco 1 1 T -
5 Castanhal 2 1 2
6 Colares 3 2 3
7 Garrafdo do Norte 2 1 2 2
8 IgarapéAcu 1 1 1 1
9 Inhangapi 6 2 7 5
10 Irituia 13 3 0 -
11  Ourém 1 1 1 1
12  Santa Izabel do Para 5 3 3 1
13  Séo Luzia do Para 6 6 5 3
14  S&o Domingos do Capim 4 1 4
15  S&o Miguel do Guama 5 5 4 2
16  Santo Antonio do Taua 1 1 - e
17  Traquateua 4 4 2 1
18  Viseu 6 4 2 4
Nordeste Paraense 65 40 52 23

Fonte: Dados da pesquisa, 2017.
Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.

Na década de 1970, se formaram na regido grandes fazendas, muitos
pequenos posseiros foram expulsos das suas terras com uso da forga. Contudo, houve
certa resisténcia e unido para resistir ao avanco de compra de terras. Em 1980, o Estado
realizou uma campanha de titulacdo das terras que estavam ocupadas pelos posseiros.
Desse modo, os integrantes de muitas comunidades negras rurais receberam do Estado o
titulo de propriedade individual das terras em que viviam, mas, mesmo esse fato, ndo
fez com que o avanco das grandes fazendas sobre o territério das comunidades
ocorresse de forma mais lenta, a especulacdo ndo parou, os quilombolas passaram a
sofrer pressdes, tanto politica quanto social e econdémica, até com ameacas de morte
para vender suas terras pelo menor preco possivel.

Ressalto mais uma vez, a realidade da Associacdo da Comunidade de
Remanescentes de Quilombolas Camiranga, comunidade quilombola Camiranga, nao
somente do ponto de vista da sua realidade fundiaria, mas também da riqueza cultural.

Situada na fronteira do Para com o Maranhdo, no municipio de Cachoeira do Piria,
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regido conhecida como Vale do Rio Gurupi. Essa comunidade se destaca nessa regido
pela tdo conhecida festa do padroeiro da comunidade, S&o Benedito, que se inicia no dia
17 de dezembro. Em Camiranga, o tambor de crioula é dancado apenas por mulheres,
batucado por homens e cantados por ambos. Trata-se de uma manifestacdo cultural de
matriz africana com diversos elementos que compdem cultura quilombola muito
popular no estado do Maranhdo, mas com fortes influéncias no Para, sobretudo no
espaco urbano da regido Metropolitana de Belém.

Na comunidade, o tambor de crioula é tocado e dancado a qualquer tempo
para manter viva a mantém viva essa tradicdo secular, praticada em muitos quilombos.
Sao trés tambores tocados por homens, enquanto as mulheres dangcam. Proximo a roda
que se forma, é acesa uma fogueira para a "afinacdo"” dos instrumentos. As mulheres
salldam-se na umbigada, cumprimento entre as dancarinas que compdem a roda.

Os trés tambores podem ser acompanhados, ainda, por matracas, dois
pedacos de pau batidos no corpo do tambor grande, por tras de seu tocador e com
palmas das dancarinas e do publico presente, que formam um circulo ao redor de
tocadores e dancarinas, 0s quais sdo usualmente denominados coreiros e coreiras.

Na luta pela ampliacdo de suas terras, a associagédo luta contra o avanco de
grandes empreendimentos que discursavam em nome de um desenvolvimento para
justificarem suas invasGes, desde o inicio, quando os latifundiarios invadiram suas
terras, com a construcdo e ampliacdo da BR-316 e também com a implantacdo de
garimpos clandestinos na regido. Para a associagdo esse “desenvolvimento” trouxe para
a comunidade a expulsdo de familias, o esbulho das terras, ameaca de morte a
liderancas, extracdo ilegal de madeiras e desmatamentos.

A resisténcia estéa refletida na liberdade da organizacéo do territrio de posse
da comunidade. Foram muitas as conquistas nesse processo de luta e resisténcia com
destaque para as escolas de ensino fundamental e médio, posto de salde, Programa
Saude da Familia, agente comunitario de satde da prépria comunidade e abastecimento
de 4gua comunitario.

Os relatos de uma lideranca quilombola de cachoeira do Piria ressalta que
ndo tem as informacgdes precisa do processo e ressalta que o estado de abandono da
comunidade ¢ muito grande: “Somos esquecidos pelas autoridades. A gente tem que

falar, mesmo com todos os esfor¢cos da comunidade pouco tem avangado o processo de
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regularizacio [ampliag@o] da area da comunidade”. (LIDERANCA QUILOMBOLA DE
CACHOEIRA DO PIRIA, 2015)

Outra preocupacdo é a invasdo das drogas no quilombo, que traz muitos
problemas, uma das saidas apontadas pela associa¢do quilombola foi a criacdo de um
ponto de cultura na comunidade para envolver os jovens como protagonistas na historia
do quilombo e da sua propria historia através de manifestacfes culturais e artisticas e
socializar as oportunidades de formacdao e capacitacdo na comunidade.

Essas terras onde plantam, moram, festejam, trabalham, cacam, coletam é o
lugar onde estdo seus lagos afetivos, onde a sua historia e a de seus familiares foram
construidas. Essas terras tém sentidos e significados que garantem o sentimento de

pertenca e a identidade do grupo.

2.4.2 Guajarina

O movimento de ocupacdo das terras do Rio
Bujaru comegou no final do Século XVIII. Essas
ocupacOes se faziam a partir de Belém, seguindo
as calhas dos Rios Amazonas, Tocantins e
Guama. Esta regido era percorrida com bastante
regularidade pelas Canoas a vela e a remo no
transporte das Familias de Colonos, Sitiantes,
senhores e escravos, indios e religiosos. Os Rios
Bujaru e Capim, ambos tributarios do Rio
Guamd, e nas proximidades de Belém, passam a
ter uma relativa importancia na ocupacdo de
novas terras por Sesmeiros e Sitiantes, sobretudo
a partir do Século XVIII. O primeiro Registro de
Sesmaria no Rio Bujaru foi concedido a
Bernardo de Almeida Moraes e data de 1724. Em
1758, Bujaru passou a ser considerado
oficialmente um Distrito, sendo a freguesia de
Santa Anna. Concessao de Sesmaria a familia nas
terras do Rio Bujaru e seus afluentes, constitui
uma prova relevante da ocupacédo colonial dessas
areas. O lgarapé Guajara-Acu que desemborca
no Rio Guama, um pouco abaixo de Bujaru,
guarda sinais da antiga ocupagéo.

(INCRA, 2005).

Acerca da ocupagdo do territorio, O RTID - Relatorio Técnico de
Identificacdo e Delimitacdo (INCRA, 2005, p.1) afere dois movimentos de ocupacgéo
que predominou na regional Guajarina: o primeiro, conta a histéria da posse a partir de
atos de compra das terras, ou concessdao por heranca e partilha e o segundo resgata o

apossamento como processo de conquista e de permanéncia.
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Tabela 6: Distribuicdo das associacdes e comunidades quilombolas na
regional Guajarina, Para.

Municipio N° de Ne° de Certifica  Tituladas
Comunidades Associagdo  das
1 Abaetetuba 17 8 16 12
2 Acara 21 13 14 5
3 Ananindeua 1 1 1 1
4 Barcarena 6 5 1 e
5 Belém r - 1 -
6 Bujaru 3 1 3 -
7 Concordia do Para 10 2 10 4
8 Moju 26 24 14 23
9 Tomé Acu 7 2 7T
Guajarina 92 56 67 45

Fonte: Dado da pesquisa, 2017.
Elal 50: MAL CHER . Maria Albeni :

Na regional Guajarina (tabela 6), a necessidade de lutar por melhores
condicdes de vida, bem como a busca para manter o seu modo de vida, consolidada pelo
direito a propriedade da terra (art. 68), "forcou™ a organizacdo das 92 comunidades
remanescentes de quilombos, dentre elas, destaco a atuacdo das comunidades ligadas a
ARQUINEC — Associacdo remanescente de Quilombos nova Esperanca de Concordia
do Para, municipio de Concordia do Para, que nesse processo organizacional
incorporado a fatores étnicorraciais e de autoidentificacdo tracaram estratégias de
resisténcia, sendo percebido documentalmente em ata da reunido realizada na

comunidade do lgarapé Dona.

Apds a autodefinicdo procedeu-se o preenchimento do formulério relativo
aos dados béasicos de cada comunidade que vai em anexo. A plenaria
concordou que a CPT-regido guajarina através de oficio, encaminhe a
presente ata, a declaracdo da auto definicdo quilombola e os dados desta
comunidade para a presidéncia do ITERPA. (ARQUINEC, 2000).

A ARQUINEC, fundada em 22/12/2001, em seu processo de
territorializacdo e re-construcdo de uma identidade negra, consolidada na autoafirmacéo
como Remanescente de Quilombo, em 4 comunidades (Santo Antonio, Campo Verde,

Igarapé Dona e Ipanema) do municipio de Concoérdia do Para.

[...] reunimos em assembléia e o Sr. Sebastido Pereira, deu as boas-vindas.
Ele que é o presidente da Associacdo das Comunidades Remanescentes de
Quilombos Nova Esperanca de Concordia — ARQUINEC, e que reside nesta
comunidade do Santo Antdnio, foi feito a leitura do Edital de convocacédo
desta assembléia, e em segundo momento informou do objetivo desta
associacdo, da legalizacdo das terras, em vista da titulacdo coletiva, e depois
feito a leitura do Estatuto da associagdo, com pesquisas feitas nos, nos auto
definimos como remanescentes de quilombos no sangue e na Cultura.
(ARQUINEC, 2004).
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Nesta associagcdo, destacou-se a “problematica da terra”, em conflitos
através de duas forcas contrérias e discretas, uma da ARQUINEC, a resisténcia a
monocultura do dendé, ao outra a implementacdo do cultivo do dendé. Neste
mapeamento, observei que a territorialidade quilombola se apresenta fortemente
marcadas por elementos étnicorraciais em torno do debate da questdo agraria. Tais
questBes abrem possibilidades extremamente fecundas para se discutir & questdo da
terra, igualmente apresenta fragilidades, por constituir-se contraria a apropriacao
individual da terra materializada da politica de assentamentos e de projetos agricolas de
monocultura.

Na construcdo da histéria da ARQUINEC, a partir da compreensdo de sua
origem até aos dias atuais, os encontros com liderancas da comunidade que conhecem a
historia social e econdmica da mesma. A participacdo de pessoas mais idosas, com ricas
experiéncias e as liderancas atuais foi relevante neste processo de identificagéo
cartogréfica do territério da comunidade que perderam ou estdo ameacadas de perder: o
patrimdnio da santa, escolas, etc. O desenraizamento e destruicdo de valores, expressos
na fragilizacdo da coesdo familiar e “€xodo” dos filhos para a cidade, seja como vitimas
da inseguranca, seja pelo afastamento da moral familiar a partir da necessidade de
construir suas préprias alternativas econdmicas.

Termos como quilombo, remanescentes de quilombos e comunidade negras
passam a fazer parte do discurso das liderancas locais que sentem a necessidade de se
conhecerem e reescreverem suas historias por tempos adormecidas. Ao mesmo tempo
emerge o0 debate de modo mais amplo, um debate agrario ha muito presente no
cotidiano destes grupos sociais. Algo interessante que desejo destacar é a forma como
vem sendo conduzido o debate nas comunidades. Destaca-se a construcdo habitual da
afirmacdo étnica, vivamente observada tanto nas relacdes e discursos cotidianos quanto
na producdo do espaco geogréafico.

O fato € que essas comunidades ndo apresentam isolamento no que se refere
a economia da regido, o desenvolvimento da agricultura capitalista ndo sé criou novas
relacbes de producdo como redefiniu relacbes pré-estabelecidas. Esse processo
intensificou a renda da terra das comunidades quilombolas a logica capitalista de
producdo transformando a renda da terra em capital, pois ndo se pode esquecer que 0

processo de expansdo do capitalismo no campo causa a remocdo de indigenas,
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quilombolas e demais populagdes tradicionais, sejam eles posseiros ou pequenos
proprietarios.

Uma questdo que imprime uma complexidade sdo as acGes do Estado de
fomento ao biocombustivel que se intensificaram na regional Guajarina, na Gltima
década e tem causado grandes impactos, com o prenuncio em forma de ameaca:
deslocamento forcado, limitagdes territoriais e inviabilidade do modo de vida de
quilombola. O Estado, ao contrario, trata a questdo como interesse publico, mas, se na
Otica estatal tais projetos s@o solucdo, também geram problemas de dificil resolucéo,
acompanhado de grandes transformagdes que agrava ainda mais a situacao fundiaria que
modifica abruptamente 0 modo de vida quilombola e suas estratégias de ocupacdo do
espaco.

Tento captar as transformac@es ocorridas na relagdo com o territorio e como
essas mudancas influenciaram suas estratégias de luta e de resisténcia. O olhar para
essas populagBes € pouco privilegiado diante da aparente insignificancia dos seus
interesses frente ao modelo de desenvolvimento macro-econémico, os impactos de tais
empreendimentos que interferem na vida das comunidades sob o risco do deslocamento
forcado.

Ha& dois tipos de relacbes sociais que se territorializam no espaco e criam
diferencas socioespaciais, um sobre a égide do grande capital, com um modelo baseado
na génese da Grande propriedade, na producdo do biocombustivel com um modelo de
producdo baseado no agronegocio e na especulacdo fundiaria e o outro regido por uma
mescla de territorialidades com a apropriagdo de pequenas propriedades, baseado na
producdo de subsisténcia onde se come o0 que se planta, e se planta produtos basicos
para sobrevivéncia, assim, as formas de uso da terra € uma questdo relevante quando se

analisa de que forma se reproduzem as for¢as produtivas no campo.

2.4.3 Tocantina

[...] outra mulher, a negra Maria Luiza Pirid ou
Pirisa, registrou sua passagem no quilombo do
Mola organizando e liderando a Danga do
Bambaé do Rosario e na administragdo da
prépria vida dos quilombolas que ali viveram.
Juvita foi mais um a dessas mulheres que fizeram
a sua propria histéria e de seus povoados. Ao sair
do Quilombo do Mola ou Itapocu ela fundou o
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Povoado de Tomésia e liderou o mesmo por
muitos anos. As Negras Leonor, Virgilina,
Francisca, Maximiana e outras no quilombo do
Paxibal, se embrenharam na mata para ajudar na
sua constituicdo e ali faziam atividades, até entdo
consideradas como afazeres s6 masculino, como:
cacar, trabalhar na construcdo das improvisadas
barracas de moradia - os tapiris cobertos e
emparedados com palhas, como Ubim e
sororoca. Além de outras tarefas que praticavam
no quilombo como, a plantacdo de rogas, coleta
dos frutos do mato, pesca, marisco, fabricagdo de
utensilios de barro, redes de dormir e roupas de
fibra de curuana e palha de palmeiras.

(PINTO, 2004, p. 21-22)

No trecho é apontada a atuacdo das mulheres quilombolas. Se as
comunidades quilombolas encontram-se historicamente invisibilizadas, percebe-se que
este cendrio se agrava em relacdo atuacao das mulheres negras quilombolas que sofrem,
muitas vezes até mesmo dentro das proprias comunidades e do movimento quilombola
com o sexismo. Pinto (2004) destaca a atuacdo politica de liderancas femininas
importantissimas para a formacdo das comunidades quilombolas na regional Tocantina.
Ainda sobre liderancas femininas que atuam no movimento de visibilidade a questdo
quilombola dessa regido, registro: Deonata Baia (quilombola de Oeiras do Pard), Ester
Maria (quilombola de Oeiras do Pard), Maria José Brito (quilombola de Baido), Maria
das Mercés (quilombola de Cametd), dentre outras guerreiras afro-negras-amazénicas de
outras regionais da Malungu: Pascoa Alves (quilombola de Cachoeira do Pirid), Maria
Miguel e D. Domingas (Santa Luzia do Pard) e Raimunda Lopes (quilombola de Sao

Miguel do Guama)

Merece destaque aqui, o protagonismo dessas e de outras mulheres negras
quilombolas da regional Tocantina, que ao longo da histéria tem assegurado o recorte de
género, raca e etnia na construcéo de politicas publicas voltadas promocdo da igualdade
racial e de género no espaco agrario. Nessa perspectiva, a luta das mulheres
quilombolas contra a violéncia de género e de raca afirma uma nova agdo politica
antirracista e de luta pelo territorio, decorrente da condicdo especifica do ser mulher
negra quilombola, principalmente através da busca por reconhecimento identitario
enquanto mulheres trabalhadoras rurais quilombolas, dando visibilidade aos conflitos de

género nas lutas pelo territério.
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Ao longo da historia, a mulher negra sofreu e vem sofrendo diversas
manifestacbes da violéncia, que na atualidade vem se tornando naturalizada e
banalizada, num contexto referenciado pelos mecanismos ideolégicos do sexismo e do
racismo. Grande parcela das mulheres negras no espaco agrario encontra-se em postos
de trabalho precérios, ou migram para o0 espago urbano para trabalhar no espaco
domeéstico realizando as tarefas como lavar, passar, cozinhar, na informalidade e com
baixa remuneracdo. Além disso, vale considerar que muitas ndo eram alfabetizadas ou
tinham poucos anos de estudos, porém, ja sdo verificadas em ndmero expressivo,
mulheres concluintes da educacgdo bésica (ensino fundamental e médio), ingressando
nas universidades, lutando assim, diante das dificuldades apresentadas, por seus direitos

de cidadania.

Nos ultimos anos intensificaram as articulages entre os grupos de mulheres
das comunidades remanescentes de quilombos nos municipios paraenses,
possibilitando, entre outros aspectos, um estimulo significativo a participacdo de grupos
de mulheres quilombolas nos seus respectivos municipios, bem como, o maior
entendimento sobre a necessidade de politicas publicas, quer no campo da salde, e
trabalho-geracdo de renda, quer nos demais, que se ligam mais diretamente as

dificuldades da populacdo negra.

Tabela 7: Distribuicdo das associacdes e comunidades quilombolas na
regional Tocantina, Para.

Municipio N° de N° de Certifica Tituladas
Comunidades Associagdo  das

1 Bagre 5 2 5 o

2 Baido 27 7 23 18

3 Breu Branco 1 1 1 e

4 Cameté 14 7 3 10

5 Limoeiro do Ajuru 1 1T === e

6 Mocajuba 8 2 9 9

7 Oeiras do Para 2 2
Tocantina 58 22 36 37

Fonte: Dados da pesquisa, 2017.
Elaboragdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.
O Samba de Cacete € uma manifestacdo cultural que é desenvolvida na
regional Tocantina. Seu nome € devido ao Instrumento que é usado para dar ritmo e

marcagdo a musica, 0s cacetes, sdo dois pedacos de pau que séo batidos no Curimbo,
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para dar cadéncia ao ritmo. A musicalidade e a letra do Samba de Cacete exprimem a
tristeza e a dor de ser escravizado no passado, mas também trata do cotidiano do viver
em comunidade no presente. A tradicdo do samba de cacete é perpetuada pelos
membros mais velhos da comunidade e assim como em outras dangas paraenses, as
mulheres usam saias bem rodadas e amplas, pulseiras e colares de contas e sementes e
0s homens vestem calcas escuras ou brancas e camisas coloridas com as pontas das

fraldas amarradas na frente.

Minha insisténcia em registrar a atuacdo das mulheres, é notavel e
persistente a violagdo dos direitos das comunidades quilombolas dessa regional. Por um
lado, a auséncia, morosidade ou conivéncia do poder publico e do Estado brasileiro, do
outro, setores da sociedade — tais como fazendeiros, madeireiros, empresarios - que
véem nas comunidades quilombolas uma ameaga aos seus interesses e, via de regra,
usam da vantajosa posi¢cdo em que se encontram na relagdo marcada pelas assimetrias
politico-econdmicas frente a estas comunidades, continuam dando o tom dos conflitos
explicitos ou velados existentes, em especial na comunidade Fugidos (Associacdo

Quilombola Rural do Fugidos).

O processo de disputas pelos recursos naturais no territorio quilombola de
Fugidos desencadeou lutas no campo material e imaterial, 0 que vém desenhando
cenarios de conflitos estruturados em torno da questdo ambiental, em funcdo da presséo
exercida pelo ICMBIO sobre o territério de Fugidos, onde sdo cada vez mais
contraditérios os modos de usar e o significado que este territério representa para a
Associacdo Quilombola Rural do Fugidos. N&do apenas a falta de acesso aos
conhecimentos sobre seus direitos e sobre os caminhos e instrumentos de exigibilidade,
mas também a falta de condi¢cdes econbmicas para garantir uma assessoria juridica (por
exemplo) sdo fatores agravantes desta realidade com a qual as liderancas e 0 movimento

negro quilombola vivenciam frequentemente.

2.4.4 Marajo

Pau da visagem

Pau da visagem era uma arvore de sucupira que
existia ao lado da estrada da nacdo, ou estrada
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funda. Essa estrada levava até as comunidades de
Barro Alto e Pau Furado, além de ao cemitério e
ao porto dos pescadores denominado Porto da
Cabeceira (ou Porto Matupirituba).

Certa vez, dois pescadores de Bacabal, compadre
Apolinario e compadre Ambrdsio, sairam para
pescar. E se foram os dois aventureiros.
Chegaram no local da pesca, taparam igarapé,
puseram linha de anzol e foram descansar na
feitoria na beira do rio Cateua, que é um braco
do rio Paracauari, até chegar a hora de
despescagem, la pelas seis horas da tarde.

Eles mataram uma boa quantia de peixe, mas o
sal que tinham ndo dava para salgar todos eles.
Assim, um falou ao outro: "Compadre!”, disse
Apolinario. "Nds temos que ir embora, 0 sal ndo
vai dar pra salgar todos os peixes!" E Ambrdsio
respondeu: "Compadre, 0 senhor ja pensou na
hora em que vamos chegar no porto?" Disse
Apolinario: "O senhor ndo vai dizer que esta com
medo de passar no pau da visagem."E o
compadre Ambrdsio respondeu: "Acontece que,
guem passa |4 em altas horas sai corrido se ndo
quiser apanhar do fantasma que aparece!".

E o compadre Apolinario disse: "Deixe de
besteira, homem, nds vamos é agora, homem de
Deus!". E voltaram os dois pescadores rumo ao
porto da Cabeceira. Chegaram la por volta das
dez e meia da noite, desembarcaram primeiro 0s
materiais de pesca e depois 0S
peixes. Amarraram todos no caldo (o pedaco de
pau que se coloca no ombro), cada um fez seu
porronca, abasteceram as lamparinas, colocaram
nas porongas e botaram o pé na estrada rumo ao
Bacabal.

O Ambrosio sempre desconfiado falou:
"Compadre, ndo é melhor ficarmos aqui e ir s
depois do galo cantar?" Apolinario respondeu:
"Deixe de se frouxo, compadre!". E seguiram 0s
dois. Quando se aproximaram da tal arvore,
sentiram arrepios no corpo todo e ouviram em
seguida um alto e longo assovio. Logo apareceu
uma mulher toda de preto, unhas grandes,
Cabelos pretos e longos que encobriam seu
rosto.

Apolinério gritou: "Valei-me Nosso Senhor Jesus
Cristo!" "Para sempre seja louvado!", respondeu
Ambroésio. "Eu lhe avisei, compadre. Agora é
Deus conosco e Sdo Miguel com as almas.
Vamos correr!" Correram e deixaram tudo pra
tras, voltando para o porto da cabeceira, onde
ficaram até o dia amanhecer.

Quando retornaram para casa, encontraram 0S
materiais jogados e 0s peixes todos estragados.
(JOSE HAROLDO MENEZES DE OLIVEIRA
JUNIOR, QUILOMBOLA DE SALVATERRA).
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Essa € uma historia que o quilombola Haroldo Janior gosta de contar em
reunides e conversas no meio da noite no quilombo de Bacabal. Outra forma de
resisténcia politico-cultural de um territério da negritude é a religiosidade, esta é rica e
variada. A cultura Marajoara é enriquecida pelas diferentes formas de se relacionar com
o0 mundo e com os elementos imateriais do territério. O quilombola Marajoara constrdi
formas proprias de se relacionar entre si e com as outras comunidades, o que nos faz
refletir que a religiosidade de um povo deve ser entendida como parte integrante de sua
cultura.

Outro aspecto presente nas comunidades da regional do Marajé (tabela 8) é
a incansavel luta pela permanéncia no territorio. No municipio de Cachoeira do Arari,
comunidade quilombola de Gurupda, seus moradores sofrem violéncia e coercdo por
parte de fazendeiros, que tentam tomar o seu territério para expansdo do agronegdcio na

regido, em especial a monocultura de arroz e a extracdo do fruto do acai.
[...]. Desde muito tempo quando o fazendeiro [...] tirou 74 familias do outro
lado do rio, alegando que aquela terra era dele, 0 mesmo mandou 0s homens
dele tombar e queimar todas as casas chegou com documento alegando que a
terra onde nos estdvamos eram dele 0 mesmo nos expulsou dali onde
tinhamos plantac6es, 0 nosso costume de plantar e nos mandou para ca onde
tivemos que nos costumar novamente. (LIDERANCA QUILOMBOLA DE
CACHOEIRA DO ARARI, 2015)
De acordo com a tabela 8, a comunidade ¢ uma das 42 comunidades ndo
tituladas e mesmo que de posse da certificacdo, seus direitos ndo sao respeitados. A
comunidade vem desde 2002, juridicamente se organizando, dando entrada do pedido
de titulacdo coletiva do territério, concretizada com a publicacdo da portaria de
Reconhecimento INCRA (2004), “reconhecer e declarar como terras da Comunidade
Remanescente de Quilombos Gurupd, a area de 10.026,1608 ha, situada no Municipio
Cachoeira do Arari, no estado do Para, cujas caracteristicas, limites e confrontacdes
constam do memorial descritivo [...]”. Vale ressaltar que ¢ a propria comunidade que se
auto-reconhece “remanescente de quilombo”, este amparada legalmente pela
Convencéo 169, da Organizacdo Internacional do Trabalho - OIT, cujas determinacGes
foram incorporadas a legislagdo brasileira pelo Decreto Legislativo 143/2002 e Decreto

N° 5.051/2004.
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Tabela 8: Distribuicdo das associacdes e comunidades quilombolas na

regional do Marajo, Para

Municipio N° de N° de Certifica  Tituladas
Comunidades Associacdo  das

1 Cachoeira do Arari 1 1 1 -

2 Curralinho 1 1 1 e

3 Gurupa 10 4 10 10

4 Ponta de Pedras 2 2 2

5 Portel 4 2 2

6 Porto de Moz 5 1 e e

7 Salvaterra 19 17 6 -
Marajo 42 28 32 10

Fonte: Dados da pesquisa, 2017
Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.

A regularizacao fundiaria consiste em um conjunto de medidas a serem adotadas

pelo poder pablico em acordo com a comunidade, a fim de expedir titulos de

propriedade para territorios quilombolas, mas, a necessidade de titulacdo das areas

apresenta-se como preocupacdo primeira do grupo. Afinal, os constantes conflitos de

terras que envolvem as comunidades remanescentes de quilombos sdo significativos:

[...] desde quando ele expulsou [...] comegaram se juntaram e se Organizam
juridicamente e se reconheceram como quilombola comegou as ameacas,
principalmente com os presidentes onde um deles chegou a ser muitas vezes
preco por mando do fazendeiro, em agosto de 2013 perdemos nosso
presidente, ndo temos como comprovar mais a achamos que ele foi
assassinado pelo falo da disputa da terra, ele tinha feito varias denuncia junto

ao Ministério Publico por

causa das ameagas que estava tendo.

(LIDERANCA QUILOMBOLA DE CACHOEIRA DO ARARI, 2015)

Isso implica em constantes ameacas ao direito a terra, expressada no

permanente risco de despejo, deslocamento forcado ou outras formas de perda da

posse. Nesse contexto, destaco elementos constitutivos da regularizacdo fundiaria na

comunidade de Gurupa. O territorio identificado e delimitado possui area de
10.026,1608 ha, conforme publicado em 22/23 de novembro de 2012, na portaria do

edital de publicacdo do RTID da referida comunidade.

2.4.5 Baixo Amazonas

Trajetéria de um Castanheiro

O Castanheiro deixa a sua casa em janeiro/
Pra ganhar o seu dinheiro sobe o Erepecuru.
Mas néo é facil, a coisa é duro meu irméo,
Tem que andar 12 km pra pegar a embarcacéo
Ao chegar, com seus bagulhos na canoa,
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Sabe 0 rumo aonde tem que se acampar

Mas antes passa pelas cachoeiras,

Arriscando a sua vida pra familia sustentar
Chega no castanhal,

Faz seu barraco pra poder a castanha extrair.
Entra a mata com seu paneiro e seu facéo,

Vai pensando no boido, mas pega logo um jabuti
Enche o paneiro e pra casa volta ja,

PBe o jabuti na castanha, janta e vai descansar.
(DANIEL  SOUZA, QUILOMBOLA DE
ORIXIMINA)

A dificuldade de acesso, o curso estreito dos rios, a floresta densa e as
grandes quedas d'adgua permitiram aos negros adquirirem maior prote¢do. Mantendo
lacos de parentesco e comungando de um passado comum, “o territério é condi¢do de
existéncia, de sobrevivéncia fisica para esses grupos negros do Trombetas, que
compartilham a mesma origem e elaboram uma unidade: de ser remanescente de
quilombos, com a qual estdo identificados ou sdo identificaveis por outros”.
(ACEVEDO; CASTRO, 1998, p.10).

Até hoje, os conhecimentos sobre a atividade de extracdo da castanha sao
transmitidos de geracdo para geracdo. A ocupac¢do negra no Baixo Amazonas engloba os
municipios de Alenquer, Monte Alegre, Santarém, Obidos e Oriximina se deu por
escravizados fugidos das lavouras de cacau e das fazendas de gado da regido, e até de
Belém, nas primeiras décadas do século XIX.

Na regional Baixo Amazonas vivem cerca de 66 comunidades quilombolas,
organizadas em associacdes (tabela 9). A extracdo da castanha é uma das atividades
mais importantes dessas comunidades quilombolas da regido amazonica. O
conhecimento dos castanhais é considerado uma heranca deixada pelos antepassados.

Dizem os quilombolas que foram os negros fugitivos que "descobriram™ os castanhais.

Tabela 9: Distribuicdo das associagdes e comunidades quilombolas na regional do
Baixo Amazonas, Para.

Municipio N° de Comunidades N° de Associagdo Certificadas  Tituladas
1 Alenquer 1 1 1 1
2 Monte Alegre 2 2 2 -
3 Obidos 13 7 13 6
4 Oriximina 37 10 37 25
5 Prainha 1 1 I
6 Santarém 12 18 1
Baixo Amazonas 66 39 65 32

Fonte: Dados da pesquisa, 2017.
Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.
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Estabelecidos as margens dos rios Trombetas e Erepecurd, inicialmente
acima das cachoeiras, nas “aguas bravas”, seus assentamentos eram chamados de
mocambos e seus moradores de mocambeiros. Para eles, a floresta significou liberdade
e suporte para a vida.

No que tange ao trabalho e a renda, € comum nas comunidades o
extrativismo, notadamente a coleta da castanha-do-para, pratica que remonta ao seculo
XIX, periodo em que os escravizados fugidos se estabeleceram nessas matas. Na década
de 1990, foi elaborado um plano de manejo, envolvendo aproximadamente quatrocentos
castanheiros de trinta comunidades.

Entretanto, as comunidades quilombolas vivem sob constante inseguranca
visto que a regido € foco de interesses minerarios, de exploracdo de madeira e do setor
de geracdo de energia elétrica. Ha ainda os problemas decorrentes da sobreposi¢do com
terras indigenas e unidades de conservacdo ambiental na comunidade de Cachoeira
Porteira.

As ameacas sobre seu territdrio se intensificaram com o estabelecimento da
Mineracdo Rio Norte, na década de 1970, e também com a criacdo de areas de
preservacao ambiental, como a Reserva Bioldgica do Trombetas, a margem esquerda do
rio, em 1979. (ACEVEDO; CASTRO, 1998, p. 161). A condi¢do de vulnerabilidade
atinge principalmente aquelas comunidades que ndo possuem o titulo ou outro
documento que comprove a propriedade da terra, mesmo que este direito seja garantido
pelo Artigo 68 das Disposi¢des Constitucionais Transitorias, da Constituicdo Federal de
1988.

2.4.6 Consolidando uma agenda quilombola

Analisando o marco legal, considera-se um largo histérico de luta pela
cidadania e igualdade racial, desde a criagdo do Centro de Estudos e defesa do Negro do
Para (1980) e da “Marcha Zumbi dos Palmares contra o Racismo pela Cidadania e a
Vida” (1995). Além disso, destaco a promulgacao do Decreto n° 663, de 20 de fevereiro
de 1992 que originou uma série de eventos que colocou a temaética racial na agenda do
governo do Estado do Para, assim como, a Lei n. © 6.165 de 02 de dezembro de 1998,
que dispde sobre a legitimacdo das terras quilombolas e o Decreto n. ° 3.572, de 22 de
julho de 1999, regulamentador da Lei n. © 6.165.
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Em 2000, foi lancado o Programa Raizes (decreto estadual n° 4.054 —
12.05.2000), o decreto federal 4887/2003, o Programa Brasil Quilombola — PBQ
(2004), a Agenda Social Quilombola (2008) e a Politica Estadual para as Comunidades

Remanescentes de Quilombos no Estado do Paré (decreto estadual n® 261 — 22.11.2011).

O Programa Raizes representou uma linha de acdo que envolveu a
construcdo de referéncias para as politicas publicas junto a diversos 6rgdos estaduais e
municipais organizadas em quatro eixos: a) titulacdo das terras de quilombo; b) apoio a
projetos sustentaveis em terras indigenas e quilombolas; c) projetos de valorizacdo da
cultura e de capacitacdo em educacdo para quilombolas e povos indigenas; e d)

infraestrutura fisica e social.

Esse programa recebia as demandas das comunidades quilombolas e
encaminhava para 0s outros 0rgdos governamentais, de acordo com a competéncia de
cada um, bem como, acompanhar a execucao das a¢gdes do governo do Pard em areas

remanescentes de quilombo, no periodo de 2000 a 2006.

Deve-se ressaltar que, em 30 de julho de 2007, o governo do Para criou a
Coordenacdo de Promocao de Politicas de Igualdade Racial (COPPIR) para responder e
atuar pela causa da populacdo negra do estado. Essa coordenacdo absorveu as
atribuicGes do Programa Raizes e se langou com a proposta de ampliar sua atuacao para
a populagéo negra em geral. Para alcancar este fim, a COPPIR teve como objetivo

[...] combater todas as formas de violéncia expressa na forma de
discriminacéo racial e étnica, a xenofobia e outras intolerancias correlatas,
atuando na realizacdo de campanhas educativas, eventos e debates, bem
como na capacitagdo e formacdo de servidores pulblicos e entidades nédo
governamentais, e o fomento de politicas publicas para promoc¢do da
igualdade racial. (PEPPIR, 2008, p. 22).

Através do Decreto 1.404, de 20 de novembro de 2008, o estado do Para
institui o Plano Estadual de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial (PEPPIR), que
buscou a ampliar o debate sobre as desigualdades raciais e recolocou a tematica racial
na agenda do governo estadual. O referido plano, em sua fase de elaboragdo, envolveu o
movimento negro, associagOes, conselhos, dentre outros no seu processo de construcao,
a partir da realizagdo de encontros regionais para este fim nos municipios de Oriximing,
Santarem, Gurupa, Salvaterra, Breves, Castanhal, Abaetetuba, Concérdia do Para, Baido

e Belém.
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Ainda em 2008, a COPPIR transforma-se em Coordenacdo Estadual de
Promocdo de Politicas de Igualdade Racial (CEPPIR) e cria-se 0 Conselho Estadual de
Politicas de Promocdo da Igualdade Racial (CONEPPIR). A CEPPIR abrigou, nesse
mesmo periodo, o Programa Para Quilombola e o Comité Gestor da Agenda Social
Quilombola (versdo estadual Programa Brasil Quilombola e do Comité Gestor da
Agenda Social Quilombola, respectivamente). Segundo o PEPPIR (2008), o comité
gestor estadual tem como principal atribuicdo “coordenar e elaborar diagnésticos de
ambito municipal para subsidiar as acGes dos Orgdos estaduais com atuacdo nas
comunidades quilombolas” (PEPPIR, 2008, p.17).

Enfatizo que o Programa Para Quilombola € um desdobramento do Plano
Estadual de Politicas de Promocdo da lgualdade Racial (PEPPIR). Trata-se de um
programa para viabilizar politicas de Estado, para as comunidades quilombolas do Par3,
por meio da Secretaria de Justica e Direitos Humanos (SEJUDH) e seus trés
instrumentos institucionais considerados fundamentais para o enfrentamento das
discriminacdes raciais: a CEPPIR, O PEPPIR e o CONEPPIR (considerado como um
espaco importante de participacdo e controle social por parte de representantes da
populagéo negra).

A esse conjunto de iniciativas somam-se, ademais, acOes especificas de
promocdo da cidadania e de combate a impunidade; e atividades especificas de
conscientizacdo, capacitacdo e sensibilizacdo das instancias do Estado e das
organizacdes da sociedade civil acerca do PEPPIR e de suas finalidades.

[...] combater a desigualdade racial, garantir a execucdo de politicas de
etnodesenvolvimento e de fortalecimento socio-cultural para as comunidades
remanescentes de quilombo, promovendo, dessa forma, a melhoria da
qualidade de vida, respeitando as aspiracbes, modos de vida, sem
descaracterizar as tradi¢des culturais das mesmas. (PEPPIR, 2008, p.17).

O estado do Para é possuidor de legislacdo especifica quanto a titulacdo de
terras quilombolas, existindo na constituicdo estadual o Art. 322, ja citado: “Aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras, €
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes titulos respectivos
no prazo de um ano, apos promulgada esta constitui¢do”; o Decreto n°. 663 de 20 de
fevereiro de 1992: Dispde sobre a titulacdo das terras ocupadas pelos remanescentes das

comunidades; a Lei n° 6.165 de 02 de dezembro de 1998: Dispde sobre a legitimagéo
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de terras dos remanescentes das comunidades dos quilombos; o Decreto n°. 3.572 de 22
de julho de 1999, que regulamenta a citada Lei n. 6.165, de 02 de dezembro de 1998, e
outros dispositivos como o Decreto n°. 5.382 de 12 de julho de 2002; a normativa n°. 02
do ITERPA, de 16 de novembro de 2002; o decreto n°. 138, de 07.05.2003 e o decreto
n® 261, de 22 de novembro de 2011, que trata do Plano de Implementacdo da Politica
Estadual para as Comunidades Remanescentes de Quilombos no Estado do Para.

Em 2015, o Art. 27 da Lei estadual n° 8.096 faz uma reestruturacdo organo-
funcional da SEJUDH e altera o art.3°, da Lei n° 7.029, de 30 de julho de 2007, a
CEPPIR volta a ser uma Coordenadoria com trés geréncias: 1) protecdo de direitos dos
povos indigenas; 2) promog¢do da lgualdade Racial e; 3) promocdo dos direitos
quilombolas. Dessa forma, a Coordenadoria passa a atuar conjuntamente com o recém-
criado Ndcleo de Apoio aos Povos Indigenas, Comunidades Negras e Remanescentes de
Quilombos-NUPINQ. Tanto a Coordenadoria do Programa Raizes quanto o NUPINQ
tém suas finalidades ndo muito diferente das finalidades da extinta CEPPIR.

No entendimento do Governo estadual, outras medidas foram tomadas ainda
em 2015, como: 1) o estabelecimento de um cronograma de vistoria, publicacdo de
editais, demarcac0es e titulagdes acompanhadas pela MALUNGU; 2) a implementagéo
da Politica Estadual para as Comunidades Remanescentes de Quilombos no Estado do
Para; 3) a instalacdo do Comité Executivo que coordene as politicas formuladas pela
Comissdo Estadual de Politicas para Comunidades Remanescentes de Quilombos; 4) a
Elaboracdo de Planos de Utilizacdo e de Desenvolvimento para as Comunidades
Remanescentes de Quilombos e efetiva a implementacdo nos Territérios Estaduais
Quilombolas — TEQ e; 5) Aprovacdo do Processo de Consulta prévia da comunidade de
Cachoeira Porteira (Decreto n° 767, de 20 de junho de 2013).

Apesar da proposta de trabalho conjunto entre coordenadoria e nucleo para a
adocdo de medidas mais eficazes para promoc¢édo de politicas de igualdade racial por
parte do Governo do Estado, que se desdobra em diversas iniciativas no campo das
acOes afirmativas, somente trés titulos foram entregues no periodo de 2015 - 2017: o das
comunidades de Cutuvelo e Castanhalzinho, no municipio de Garrafdo do Norte e Sitio

Bosque, no Moju.



80

De fato, no Para, desde a aprovacdo do Artigo 68, ADCT, CF, as
organizagfes empenham-se em pressionar o Estado a criar condigdes objetivas
(incluindo atraves de possibilidades normativas) para melhorar a qualidade de vida das
comunidades quilombolas. Como se Vvé, ha significativos avancos obtidos na esfera
estadual apesar do racismo institucional e das desigualdades que refletem a persisténcia
de uma Otica discriminatoria que atinge diversos segmentos da populagéo brasileira,

sobretudo a negra.

O exame dos periodos entre a criagdo do Programa Raizes (2000) e sua
reativacdo na condicdo de Coordenadoria (2015), tende a revelar que, de alguma forma,
0 estado do Pard, tenta ficar em sintonia com o ordenamento juridico nacional e
internacional e, portanto, tem um plano que poderia tratar mais das politicas de a¢des
afirmativas voltadas para a populacdo negra do estado, porém a efetivacdo disso tem

sido muito precaria.

Destaca-se que a regularizacdo Fundidria € um eixo tracado pelas
comunidades para acessarem o Programa Brasil Quilombola - PBQ, porém no caso das
politicas de satde e educacdo as acGes sdo mais amplas, uma vez que sdo voltadas para
a populacdo em geral, sendo poucas as acdes de carater diferenciado para a populacdo
quilombola. Nota-se que as inser¢des politicas das comunidades negras rurais, indicam
uma variabilidade de conjunturas localizadas, que se associam ao conflito de interesses
nas dimensdes onde cada comunidade quilombola insere. Neste caso, [...] o territorio s6
pode ser pensado em um quadro de acdo de individuos, em que é a dinamica de
interesses em jogo, de tensdes, conflitos e contradigdes entre atores que tece a trama
social e que d& sentido ao territorio e & vida em sociedade. (ACEVEDO; CASTRO,
1998, p.63).

Aliado a esse processo, aparecem demandas por servigos publicos como
abastecimento de agua, extensdes de rede elétrica, aberturas e/ou manutencao de ramais,
reforma de estradas, coleta de lixo, saneamento basico, escolas e postos de saude. Em
vista disso, uma tarefa importante e imediata, parece esta na elabora¢do de mecanismos
confidveis de controle social sobre a aplicacdo de recursos destinados a tais politicas,

assim como o0 monitoramento dos impactos reais destas acoes nos sujeitos
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As politicas de acdo afirmativa para os territorios quilombolas devem
expressar perspectivas de politicas publicas voltadas para uma populagdo diferenciada,
suas condicdes de elaboracdo, planejamento e execucdo devem considerar a dindmica
dos elementos da territorialidade quilombola especifica de cada comunidade. A intencéo
de mobilizar esta acdo podera levar ao plano municipal, as discussfes, negociagdes e
mesmo o planejamento e a gestdo or¢camentéria de tais politicas.

Ressalto que a efetividade dos direitos dos quilombos e o acesso aos
servigos publicos estdo diretamente ligados ao que, possivelmente, seja a maior tensdo
entre as comunidades quilombolas e o aparato burocratico do governo: a regularizacéo
fundiaria das comunidades quilombolas. A titulagdo das terras, ndo representa apenas o
direito a terra, mas o direito a ter direitos, e poder deles usufruir. Ndo obstante, os
diferentes governos mantém um sistema excessivamente lento, devido a uma logica
burocrética cada vez mais complicada e complexa — sinaliza para um forte o racismo

institucional.

A falta de uma abordagem baseada nos direitos humanos, a discriminacédo, a
ndo participacdo social colabora com a ameaca aos direitos das comunidades, ou ainda a
marginalizacdo dessas comunidades no contexto sociopolitico. Isso se d& pela auséncia
de instrumentos de regulacdo dos direitos humanos e a falta de politicas publicas, numa
abordagem de respostas plurais e diversificadas no ambito dos estados, assim como o
enfraquecimento da responsabilizacdo do préprio estado, que por vezes interpreta as
comunidades ndo como detentoras de direitos, mas beneficiarias de acbes de caridade
ou como estorvo a um pretenso desenvolvimento, enfraquecendo as condigdes para a

emancipacdo social e o protagonismo das comunidades.

Embora se esteja préximo dos trinta anos da promulgacdo da Constituicdo
Federal (1988), a qual determinou a obrigatoriedade da viabilizacdo da titulacdo de
terras aos remanescentes de quilombos, muito longe ainda esta a efetivacdo desse
direito. Por outro lado, embora existam varios estudos sobre a tematica quilombola,
ainda assim as informac@es sdo incipientes, sobretudo, nos estados da Amazonia, onde
no Para, por exemplo, as informacdes até sobre o nimero de comunidades quilombolas
identificadas, tem variado, inclusive, entre as fontes oficiais.

Isso ndo deve causar estranhamentos, pois & medida que avangam ou
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recuam as politicas publicas para cada categoria social, podem avancar ou recuar a
quantidade de comunidades que desejam se identificar enquanto quilombolas. Este
trabalho identificou 324 comunidades distribuidas por 48 municipios do Para e a partir
das informac0es coletadas, observo - com relacdo a jurisdicao para titulacdo das terras
quilombolas — que até entdo, das identificadas, cerca de 33% estdo no &mbito federal
(INCRA), 54% estédo na jurisdi¢do do Estado (ITERPA) e 13% estdo sem informacdes.
Registro que algumas comunidades tém parte das terras que estdo na alcada do INCRA
e outra na do ITERPA. Ainda no que se refere a essas 324 comunidades — que entrei em
contato direto e indireto, 42% estdo tituladas, 37% n&o-tituladas e 21% estdo sem
informagdes a respeito ou ndo entraram com o0 processo de titulagéo coletiva.

Desse total de comunidades, 84% estdo certificadas pela Fundacdo Cultural
Palmares, 5% ndo estdo certificadas e sobre 11% nao se tem informacdo. Sob o angulo
organizativo, observa-se que nos territorios que abrangem essas 324 comunidades,
existem 187 associacOes (56%), sendo que, entretanto, e em alguns municipios existem
mais de uma associacdo. Nossa contribuicdo neste processo visa, sobretudo, ampliar o
debate académico acerca das territorialidades apresentadas no processo de formacao do
territorio quilombola.

Pensa-se ser necessario analisar de maneira mais abrangente a luta politica
ligada a identidade quilombola, & espacializacdo das politicas quilombolas do Estado
em niveis federal e estadual; e, ainda, o direito de todas as comunidades quilombolas, de
continuar ocupando a terra, o que foram assegurados por normativas especificas,
aprovadas com apoio de movimentos, universidades organizacfes ndo-governamentais

nacionais e internacionais.
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3 PROCESSO DE FORMACAO E TERRITORIALIZACAO DAS
COMUNIDADES QUILOMBOLAS DE SAO MIGUEL DO GUAMA, PARA

Negra nagb

Eu sou negra nagb/ no sangue, na raga e na cor
Quem foi que disse que 0 negro ndo tem valor
queoo negro ndo sente frio, que o negro ndo sente
?XF\]A CLEIDE DA CRUZ VASCONCELOS,
QUILOMBOLA DE SANTAREM).

Desta feita, € a vez e voz de uma cantadora quilombola, ndo s6 responder,
de algum jeito carinhoso, ao cantador quilombola, mas aos que ignoram a forca
estridente e, a0 mesmo tempo, silenciosa, da mulher negra e, também, aos que tentam
subalterniza-la perenemente neste Brasil. A cantadora quilombola, Ana Cleide sabe que
ela ndo é responsavel s6 pela reproducéo da forca de trabalho cuja maioria construiu e
constréi, muitas riquezas neste pais, mas que é também, a principal responsavel-
inclusive através da culinaria, da religiosidade, da resiliéncia-, pela transmissdo de toda
heranca que as familias africanas negras- mesmo espedacadas pelo cruel escravismo-,
conseguiram deixar em nosso corpo-alma seviciado, uma certeza de que a alegria
sempre deve superar a tristeza, para que sigamos na busca coletiva de justica racial-
integral para nosso povo, nossa gente, esta mesma que “possui a estranha mania de ter
fé na vida”. (BRANT; NASCIMENTO, 1978).

Neste capitulo, entdo, para além da crueza dos embates cotidianos, sustento
que a territorialidade quilombola pode ser ricamente entendida se concebermos a terra
enquanto territorio, que adquire uma dindmica propria impressa pelo grupo, no interior
da sociedade onde esta inserido. Nesta perspectiva, recupero e valido a territorialidade
quilombola, tomando como ponto de partida a luta pela permanéncia na terra. Dessa
forma, discorrerei sobre: “Territorio quilombola: das comunidades negras rurais as
comunidades quilombolas” para compreender a territorialidade quilombola e sua
relacdo com a terra — chdo que tem memdria secular das marcas muitos pés descalgos,
caminhando ora no sol a sol nos rogados, ora para 0s rios e igarapés refrescantes,
revigorantes e encorajadores para o enfrentamento de um outro dia.

Assim, mesmo que n&do seja uma tarefa tdo idilica, é necessario examinar a

formacdo e territorilizacdo quilombola, a atuagdo do movimento negro no Para, a
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trajetoria das associagOes, a organizagdo das mulheres negras e da juventude negra,
sobretudo a partir de uma analise mais detalhada dos propdsitos dos encontros
promovidos inicialmente pelo movimento negro no estado do Para e, posteriormente,
pelas préprias associacdes quilombolas. Entre as aces coletivas promovidas a partir
desses encontros, surge a interseccionalida de género, raga e geragdo, na construcéo de

politicas publicas no espago agrario paraense.

3.1 Territorios quilombola: das comunidades negras rurais as comunidades

quilombolas

O processo conscientizacdo sobre as raizes historicas de ocupacédo
quilombola no estado do Parad possibilitou um debate proficuo entre os envolvidos,
longe de se tornar “consensual” e por vezes polémica e necessaria, fomentado por
diversas organizacfes recolocada na problemética da terra, a regularizacdo na categoria
coletiva dos territérios quilombolas neste estado aparece de forma subliminar no
universo de uma populacéo rural sobretudo a partir da década de 1980.

As comunidades negras rurais origindrias do processo das primeiras
ocupacdes de terra acionaram uma territorialidade baseada no direito costumeiro de
posse da terra ocasionada pela irradiacdo das familias na prdpria comunidade e na
formacdo de outras comunidades. Em certa medida, o direito costumeiro é uma relacédo
de apropriacdo do territério reivindicado, dos costumes, tradicbes e manifestacdes
cultural prépria de cada comunidade negra rural mesmo que a falta de qualquer registro
formal de propriedade continue fazendo com que, muitas vezes, se estabeleca a
sensacdo de inseguranca relativa a posse da terra do direito do uso e controle dos
recursos que os membros de um mesmo grupo podem e desejam explorar.

A territorialidade transpde a dimensdo geométrica mesmo que o direito de
propriedade trate a terra enquanto mercadoria. E o resultado de diferentes visdes de
mundo e se constrdi no direito de estar e permanecer na terra, na posse e uso de uma
terra partilhada por grupos de familias, descendentes em sua maioria, dos que
primeiramente se estabeleceram nela para produzirem riquezas e se reproduzirem no

campo.
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Nesse caso, procuro estabelecer um didlogo maior com as liderancas,
moradores mais antigos das comunidades quilombolas de S&o Miguel do Guamé com o
objetivo de compreender, a partir das falas deles, a formacéo historica e socio espacial, a
ocupacdo das terras e a irradiacdo das familias. Sabe-se que a importancia da reforma
agraria tem se transferido da esfera dos conflitos, inerentes a geografia da luta pela terra,
(FERNANDES, 2000, p. 259), para a luta na terra, que é a luta cotidiana das familias.

Considerando a territorialidade quilombola uma construgdo, busco
identificar a relacdo entre a formacdo de comunidades quilombolas de municipios
vizinhos, sobretudo, Irituia, Bonito, Capitdo Poco, Ourém, Santa Luzia do Para e
Inhangapi, e a formagdo das comunidades em Sdo Miguel do Guama. Essas relagdes
dao sentido ao carater emergencial de regularizacdo fundiaria do territorio e se expressa
nas relacdes de parentesco ou de alianca familiares e, na maioria dos casos, na juncao

das duas, tal como delineada em Lévi- Strauss (1980)

[...] uma familia ndo poderia existir sem existir a sociedade, isto é, uma
pluralidade de familias dispostas a reconhecer que existem outros lagos para
além dos consangliineos e que o processo natural de descendéncia s6 pode
levar-se a cabo através do processo social da afinidade. (LEVI-STRAUSS,
1980, p. 34).

Dessa forma, as narrativas contadas ndo so refletem o modo de vida, mas
interpretam as formacdes das comunidades quilombolas formadas ao longo do rio
Guama. S&do hipdteses relativas a ocupacdo do territorio por parte das comunidades
quilombolas, que nos direcionam a um fato historico. Assim, o territorio seria antes de
tudo um principio organizador em torno do qual os quilombolas se organizam, obtém o

seu sustento, mantém e reconfiguram as tradi¢des culturais herdadas.

A cultura é a soma dos comportamentos, dos saberes, das técnicas, dos
conhecimentos e dos valores acumulados pelos individuos durante suas vidas
e em uma outra escala, pelo conjunto dos grupos que fazem parte. A cultura é
heranca transmitida de uma geracéo a outra. Ela tem suas raizes num passado
longinquo, que mergulha no territério onde seus mortos sdo enterrados e onde
seus deuses se manifestaram. N&o é portanto um conjunto fechado e imutavel
de técnicas e de comportamentos. Os contatos entre povos de diferentes
culturas sdo algumas vezes conflitantes, mas constituem uma fonte de
enriguecimento mutuo. A cultura transforma-se, também, sob o efeito das
iniciativas ou das inovagdes que florescem no seu seio. (CLAVAL, 1999, p.
63).

O territorio torna-se um valor, um espaco de relacbes vividas, fruto da
memoria, da experiéncia pessoal e compartilhada, da solidariedade nas relagdes entre si.

Mesmo que isso demonstre também a existéncia de outras relagcdes de vizinhanca no



86

interior das comunidades negras rurais e que 0s grupos de familias mantém afinidades e
certo grau de parentesco ndo somente com um Unico grupo de coeséo social, tampouco
um grupo de vizinhanga centrado numa relagdo harmoniosa e sem conflitos.

Nos lugares proximos ao rio Guama, dentre outros, é forte a presenca de
comunidades quilombolas, o que contribuiu na formagdo dos territérios quilombolas.
Na concepcao vidaliana, “a aglomeracao de nicleos humanos ao longo do curso de rios,
constitui areas mais propensas a vida” (LA BLACHE, 1946, p.40). Histérias do
cotidiano, das relagbes com a natureza e da superacdo de obtaculos que vao desde os
relacionados ao regime escravista, contam a saga, revelam a origem e desvendam, além
da prépria trajetoria, a vida em seu movimento.

Entretanto, o territério constitui uma totalidade, o0 modo de vida quilombola
vivifica as comunidades quilombolas a partir de um conjunto de técnicas e objetos
técnicos de uso comum criados no decorrer de geragBes, por meio dos quais se
relacionam material e imaterialmente no espaco geografico. Saberes e fazeres,
conhecimento empirico, transmitido oralmente que permitiu aos quilombolas
desenvolver técnicas de pesca, cultivo, extracdo, armazenamento e conservacdo de
alimentos; construir habitacdes, casas de farinha, pontes, trapiche adaptados aos meios
geograficos de véarzea e terra firme; bem como canoas, barcos e embarcacfes para
transportar pessoas, bens e servigos.

Nas palavras de Sorre (1984):

Né&o é exagero considerar os géneros de vida, pelo menos inicialmente, como
combinacdo de técnicas [...] A eficacia dessas técnicas reside num
conhecimento empiricamente adquirido sobre as propriedades do meio e as
exigéncias das espécies animais. [...] E também, cada técnica material se
desdobra numa técnica religiosa ou mégica [...]. Esses elementos materiais e
espirituais sdo técnicas transmitidas pela tradigdo, mediante as quais 0s
homens asseguram dominio sobre a natureza. Técnicas de obtencdo de
energia, técnicas de producdo de matérias-primas, de utensilios; elas sdo
sempre produto da arte, técnicas, e também, assim, as instituicbes que
mantém a coesdo do grupo, assegurando-lhe a perenidade. CriacGes do génio
humano: a pressdo do meio fisico estimula, orienta esse génio, mas é preciso
ter sempre em mente sua forga criadora. (SORRE, 1984, p.100).

O modo de vida imprime os costumes construidos no territério, estando ou
ndo propensos a sofrer alteracdes seja de “ordem fisica ou da absor¢do de outras
culturas, imposta a si propria ou por influéncias externas”. (LA BLACHE, Idem, Idem).

No caso dos territorios quilombolas, o0 modo de vida se configura com caracteristicas

peculiares, possuidor de um dinamismo local, pois necessita de um meio geografico se
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reproduzir, a que se refere La Blache (Idem). O meio geogréfico ajuda a pensar o local e
nos arroga a investigar as conformagdes, procurando uma nova aticulacdo entre o
“correlativo de adaptacdo que se manifesta através dos fendomenos” e os “movimento
por causas gerais” (LA BLACHE, 1946, p. 45). Abrindo espago para pensar 0 modo de
vida das comunidades quilombolas e confronta-lo com as transformag6es ocorridas nas
formas de apropriacdo do territdrio, ou seja, perceber se as interferéncias ocorridas no
que esta a sua volta impactaram a dindmica territorial destas comunidades, alterando seu
modo de vida.

Dentre as questdes que imprimem uma complexidade, sdo as acgdes do
Estado de fomento ao bicombustivel que se intensificam no nordeste paraense, desde as
duas ultimas décadas, com o prenincio em forma de ameacas, deslocamentos forcados,
limitac@es territoriais e inviabilidade do modo de vida das comunidades rurais, inclusive
quilombolas. O Estado, ao contrério, trata a questdo como de interesse publico, mas, se
na Otica estatal tais projetos sdo solugdes, também geram problemas de dificil resolucéo,
acompanhado de grandes transformacdes que agravam ainda mais a situacdo fundiaria e
modifica abruptamente 0 modo de vida indigena, quilombola e demais populacbes
tradicionais e suas respectivas estratégias de ocupacao do espaco.

O olhar para esse modo de vida que é sacrificado diante do desenvolvimento
da agricultura capitalista. E sabido que esse processo se intensificou com a
transformacéo da terra em mercadoria, e na extracdo da renda da terra na regido, pois
ndo se deve esquecer que o processo de expansdo do capitalismo no espago agrario
causa a remocao de pequenos produtores. (MARTINS, 2010).

Seu capital principal era oriundo do comércio de pesssoas escravizadas, pois
a terra sem trabalhadores ndo tinha valor, “a sujei¢do do trabalho ao capital ndo estava
principalmente baseada no monopdlio dos meios de produgdo, mas no monopélio do
proprio trabalho, transfigurado em renda capitalizada. ” (MARTINS, 2010, p. 33). O
pais é colonizado sob a égide da expansdo capitalista. Os africanos chegam aqui
coisificados, como mercadoria; o trafico negreiro alimenta e é alimentado pelo trabalho
de pessoas escravizadas. Ou seja, a regulacdo econdmica das fazendas estava mais
ligada a oferta de escravizados do que propriamente a demanda da producdo a ser
realizada.
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A renda capitalizada no escravizado transforma-se em renda territorial
capitalizada: num regime de terras livres, o trabalho tinha que ser cativo; num
regime de trabalho livre, a terra tinha que ser cativa. No Brasil, a renda
territorial capitalizada ndo €é essencialmente uma transfigurada heranca
feudal. Ela é engendrada no bojo da crise do trabalho escravista, como meio
para garantir a sujeicdo do trabalho ao capital, como substituto da
acumulacdo primitiva na producdo da forca de trabalho. A renda territorial
surge, portanto, como forma de capital tributaria do comércio, como
aquisicdo do direito de exploracdo da forca de trabalho. A propriedade do
escravizado se transfigura em propriedade da terra como meio para extorquir
trabalho e ndo para extorquir renda” (MARTINS, 2010, p. 33. Grifo meu).

A questdo agraria brasileira esta fortemente vinculada a sorte da populagédo
negra, pois ao instituir que as terras deveriam ser “compradas” naturalmente a
populacdo negra foi excluida desse processo de apropriacdo das terras, primeiro porque
eram escravizados, depois, ao serem libertos, estavam marginalizados da sociedade.

E valido salientar que as formas de posse e uso da terra é uma relagéo
presente na territorialidade quilombola. O sistema produtivo implementado por
agricultor familiar camponés quilombola de Sdo Miguel do Guaméa configura uma
atividade em pequena escala na unidade familiar de producdo. Concomitante ha
extracdo de diversos recursos vegetais, tanto para uso doméstico, quanto para
complementacéo da renda.

Os limites e possibilidades da producéo sustentavel, através de propostas de
intervencdo local, elegendo manejos adequados e alternativas de renda a estas
comunidades, ligadas a conformacédo ecoldgica e sécio-cultural peculiares. A pesquisa
tem revelado que a histéria das comunidades quilombolas em S&o Miguel do Guama da
sentido as praticas socio-espaciais existentes no territério e me ajuda a entender o modo
de vida.

Determinadas praticas sdcio espaciais se territorializam neste espago sob a
égide da grande propriedade, do agronegécio, da mineracao, da especulacao fundiaria e
da producdo do agrocombustivel ligadas diretamente ao paradigma do desenvolvimento
do capitalismo do campo, dos objetivos da acumulagéo sobre os da distribui¢do, que
sustentam o capitalismo global. Outras préaticas ja sdo regidas por uma mescla de
territorialidades, da apropriacdo de pequenas propriedades, baseado na producdo da
seguranca alimentar, se come 0 que se planta, e se planta produtos basicos para viver

bem e comercializagdo do excedente.
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Entretanto, fato curioso é que a partir da atividade agroextrativa o artesanato
assume em contexto local uma légica agricola de valorizagdo do trabalho, construcdo de
autonomia e manutencdo da base material e imaterial do modo de vida quilombola,
entrelacando o saber local a disponibilidade de recursos e a elaboracdo de técnicas.
Percebe-se que o artesanato e exercido em circunstancias e interesses diversos e adapta-
se a rotina diaria e a comercializagéo.

Evidentemente, o0 modo de vida ndo é algo estatico, pois se denota no
territério sucessivas transformacfes. O cotidiano das pessoas que vivem nestas
comunidades estd associado ao trabalho agroextrativista. Homens, mulheres, jovens e
por vezes criangas em um periodo diferente do dedicado a escola contribuem nas
atividade, a organizacdo do trabalho de roca é caracterizada pela producdo familiar.

Nessa ideia, o territério quilombola esta inserido numa realidade que néo
perpassa pela neutralidade, pois a0 mesmo tempo em que o territério é o chdo para bem
viver, também é territdrio de disputas, neste caso, de conflitualidades.

Para Fernandes (2009),

[...] entre os varios argumentos que podemos usar para dizer que o territério
ganhou status nas diversas areas do conhecimento, ha um que se destaca. O
territério é utilizado como conceito central na implantagdo de politicas
publicas e privadas, nos campos, nas cidades e nas florestas, promovidas
pelas transnacionais, governos e movimentos socioterritoriais. Essas politicas
formam diferente s modelos de desenvolvimento que causam impactos
socioterritoriais e criam formas de resisténcias, produzindo constantes
conflitualidades. Neste contexto, tanto o conceito de territério, quanto os
territérios, passam a ser disputados. Temos, entdo, disputas territoriais nos
planos material e imaterial. (FERNANDES, 2009, p. 200).

Dessa forma a resignificacao do ser quilombola é produto de a¢des coletivas
de sujeitos que forjam uma identidade coletiva imbricada no territério, construindo
assim, a identidade territorial, uma totalidade que se aplica de diferentes formas no
campo do territério identitario.

No processo de construcdo da territorialidade quilombola a ocupacdo da
terra ndo é feita através de lotes individuais, predomina seu uso comum que, com 0
tempo, fizeram daquele espaco, um territério de pertencimento. “Um legado, uma
heranga cultural e material que lhes confere uma referéncia presencial no sentimento de
ser e pertencer a um lugar e a um grupo especifico”. (O’ DWYER, 2010, p. 36).

A Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) foi convocada pelo

Ministério Publico para dar o seu parecer quilombo. Em outubro de 1994, reuniu-se o
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Grupo de Trabalho sobre Comunidades Negras Rurais para elaborar um conceito de
remanescente de quilombo. Assim, de acordo com a ABA, o termo quilombo assume

novos significados ainda que 0 mesmo tenha um conteudo histérico:

[...] “o termo quilombo tem assumido novos significados na literatura
especializada e também para grupos, individuos e organizagdes. Ainda que
tenha um contetido histérico, o0 mesmo vem sendo ‘ressemantizado’ para
designar a situacdo presente dos segmentos negros em diferentes regides e
contextos do Brasil. (...) contemporaneamente, portanto, o termo quilombo
ndo se refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de ocupagdo temporal ou
de comprovagédo biolégica. Também néao se trata de grupos isolados ou de
uma populacdo estritamente homogénea. Da mesma forma, nem sempre
foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou rebelados mas,
sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram praticas cotidianas de
resisténcia na manutencao e reproducdo de seus modos de vida caracteristicos
e na consolidacdo de um territério proprio. (...). No que diz respeito a
territorialidade desses grupos, a ocupacao da terra ndo é feita em termos de
lotes individuais, predominando seu uso comum. A utilizacdo dessas areas
obedece a sazonalizagdo das atividades, sejam agricolas, extrativistas ou
outras, caracterizando diferentes formas de uso e ocupacdo dos elementos
essenciais ao ecossistema, que tomam por base lacos de parentesco e
vizinhanga, assentados em relagdes de solidariedade e reciprocidade”.
(O’DWYER, 2002, p. 18-19).

O conceito de remanescente de quilombo expresso no Decreto 4887/03, néo
apenas para afirmar sua legitimidade, mas também por levar em consideracdo outro
conceito importante para compreensdo dos territorios quilombolas, como “relagdes
territoriais especificas” e “presun¢do de ancestralidade negra” (DECRETO 4887/03 art.
2°). A vinculacdo das comunidades ao territorio, se caracteriza como fator fundamental,
inclusive por ser condicdo de reproducdo fisica; a terra é relevante para afirmacédo da
identidade, manutencao e continuidade das tradi¢6es quilombolas.

Lembro que o Brasil foi o pais que mais recebeu escravizado vindo da
Africa, e o trafico negreiro transatlantico comecou no século XVI e terminou em
meados do século XIX. Nesse periodo, a Africa e o Brasil tiveram um intercambio
intermediado pela sociedade escravocrata, tanto no Brasil-Colénia quanto no Brasil-
Império. A escraviddo de pessoas negras foi disseminada no territério brasileiro e
perdurou por mais de trés séculos.

O tréfico e escraviddo legalizada das populacgdes negras, diaspora africana,
foram os principais meios utilizados pelos europeus para garantir um longo periodo de

acumulacdo de capital na propria Europa, inclusive pela exploracdo de jazidas de ouro e
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prata nas colonias e, ainda diferentes atividades produtivas, seja no campo ou na cidade,

a custa da opressdo sociorracial como exposto por Quijano (2005).

Na América a escraviddo foi deliberadamente estabelecida e organizada como
mercadoria para produzir mercadorias para 0 mercado mundial e, desse
modo, para servir aos propdsitos e necessidades do capitalismo. Do mesmo
modo, a serviddo imposta aos indios, inclusive a redefinicdo das instituicbes
da reciprocidade, para servir os mesmos fins, isto €, para produzir
mercadorias para 0 mercado mundial. E enfim, a produgdo mercantil
independente foi estabelecida e expandida para 0s mesmos propositos.
(QUIJANO, 2005, p. 126).

Na segunda metade do seéculo XVIII, cresceu a demanda da forca de
trabalho escravizada na Capitania do Grdo-Para e Maranhdo, este crescimento ocorreu
em razdo da grande falta e necessidade de “operarios para a fabrica de culturas”.
(HENRY & FIGUEIREDO, 1990, p. 39). Ainda neste periodo, entre os anos de 1755 e
1778, os navios da Companhia de Comércio do Grao-Pard e Maranhdo desembarcaram
53.072 escravizados trazidos de Guiné Bissau, Cabo Verde, Angola, Quénia, Tanzania e
Mogambique. Esta mao-de-obra estava destinada, sobretudo para os engenhos de cana-
de-agUcar, plantios de cacau, fortificacbes militares, olarias, areas de mineracdo e
fazendas de pecuaria ou em qualquer outro lugar onde o trabalho de negros escravizados
era 0 motor do modo de producdocolonial de poder capitalista. (MIGNOLO, 2010;
QUIJANO, 2005).

Ressalto que criaram todas as condicOes para a entrada de escravizados
africanos na Provincia do Grdo-Para. No entanto, mesmo antes de 1821, a dimenséo
geografica da regido amazonica a ser explorada era imensa e necessitava de forca de
trabalho compulsério. Assim, muitos escravizados foram destinados a agricultura, a
coleta de produtos do extrativismo florestal, a servicos domésticos, de ganho e de
aluguel. Como afirma Baena (1838) “no século XVIII, o cacau possuia grande
relevancia na economia regional e despertou o interesse de sesmeiros e posseiros”
(BAENA, 1838, p. 120 apud HENRY & FIGUEIREDO, 1990, p. 39).

Para Salles (2005) a populagdo negra escreveu um “capitulo importante da
historia social do Pard” nos engenhos de cana-de-agucar. Ainda para este autor, “a vida
do escravizado nesses estabelecimentos rurais € mal conhecida e ainda nao foi
devidamente estudada”. (SALLES, 2005, p. 144. Grifo meu). Neste contexto as leituras

dos registros de posse de sesmarias, na tentativa de procurar os tracos de familias que
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viveram na Amazonia dos séculos XVIII e XIX e indagar as motivagdes e necessidades
que as fizeram subir os afluentes dos rios e igarapés.
Segundo Castro (2003, p. 20),

uma primeira observacdo tirada das leituras feitas é que o eixo central de
identificacdo da estrutura de posse e propriedade é a sesmaria, e ela constitui
0 elo entre o0 passado e o presente. As posses estdo identificadas nos registros
encontrados no Tomo Il dos Anais da Biblioteca e Arquivo Publico do Para,
essencialmente pelos cursos d'agua, os rios, os igarapés [...]. A segunda é a
presenca de uma cultura patrimonial, de dominagao formada desde o inicio da
colonizagdo. Principio que fica muito claro na analise das relagGes conflituais
entre sociedade colonial e grupos indigenas e camponeses, presentes até a
atualidade, apesar da distancia no tempo. As modalidades praticadas de posse
da terra conformaram a grande propriedade como sistema de poder. Ela esta
nas raizes da sociedade colonial brasileira, estruturalmente ligada a
exploragdo de recursos naturais e a producdo agricola voltadas a exportacéo.
A terceira percepcdo desse material estd na toponimia de localizacdo dos
territorios encontrados nos registros dos séculos XVIII e XIX.

Para Castro (2003) a Amazonia precisa com urgéncia fazer uma viagem ao
passado, como um mergulho profundo em suas entranhas culturais. Os rios sdo 0s
caminhos e descaminhos da memoria, sdo elos que nos conciliam com um passado que
possibilitou a organizacdo da producdo em um territério recortado por importantes rios,
igarapés e furos do interland amazbnico conformado ao trabalho de pessoas
escravizadas. Até o ano de 1822, registra-se no processo de doacdo de Cartas de Datas
de sesmarias, a intensa distribuicdo de terras, através da concessdo de sesmarias
expande a producdo dos grandes e médios proprietarios (sesmeiros) e como
conseqliéncia aumenta consideravelmente o nimero de fazendas e engenhos para
processamento de cana-de-agucar.

No final do século XVIII o declinio da concesséo de cartas de sesmarias e da
aquisicdo de mao-de-obra escravizada por parte dos senhores de engenhos e fazendas na
Provincia do Grdo-Par4, possibilitou mobilizacdes e fugas dos escravizados, bem como
0 surgimento de revoltas, constituicdo de quilombos e levantes em fazendas. Neste
processo, a participagdo de negros escravizados, indios destribalizados, cafuzos e
moradores livres “[...] viriam a definir, em parte, a conformagéo atual dos apossamentos
de terras por parte de grupos de populacao de origem africana”. (CASTRO, 2003, p.

12).
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Figura 1: Principais Mocambos que Negros fugidos das senzalas organizaram no territério Amazonico.

1. Amapé: Oiapoque-Calcoene

2. Amapé: Mazagéo

3. Para: Alenquer (rio Curud)

4. Para: Obidos (rio Trombetas/Culmina

5. Paré: Alcobaca (hoje Tucurui) / (Cametéa (rio Tocantins)
6

7

8

9

> >

. Para: Caxiu (rio Moju/Capim)

. Pard: Mocajuba (litoral Atlantico do Pard)

. Para: Gurupi (atual divisa entre Pard e Maranhdo
. Maranhdo: Turiagu (rio Maracassumé)

10. Maranh@o: Turiagu (rio Turiagu)

11. Para: Anajas (Ig. Mocambo, Ilha do Marajo)

Fonte: SALLES, [Mapa dos principais Mocambos do Grao-Paré (divisdo geogréafica atual) ], 2005, p. 252.
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Assim, as pesquisas e 0s estudos da presenga do negro no Grao-Para tomam
outra dimenséo, que inclui a de ampliar a (re) investigagcdo da formacdo de quilombos

(Cf. Anexo 1) e da importancia do negro na formacéo da sociedade paraense (figura 1).

[...].- Foram instalados principalmente as margens dos rios Mojuim e
Mocajuba, hoje sdo Caetano de Odivelas e Curuca. Nessa zona 0s
escravizados usaram de fundar varios mini-mocambos, intermedidrios,
despistadores da repressdo governamental. Muitos eram erguidos nos igapds,
morando nas palafitas. Dedicavam-se principalmente a agricultura e também
realizavam saques. Nessa area havia o engenho Icarau. [...]. Existiram muitos
outros quilombos no Para. No Rio Capim, na Baia do Furtado, Igarapé do
Una, Rio Maguari, Rio Anajas, Rio dos Macacos (Chaves), llha das Ongas,
Mosqueiro, Rio Guama e outros. [...]. Nos mocambos viviam além dos
negros, indios, soldados desertores e criminosos foragidos. Em 1833 foi
proclamada a igualdade entre os homens, na Guiana Francesa, 0 que,
entretanto, s6 foi efetivada em 1848. Esse fato estimulou a fuga de muitos
negros do Para para Caiena. (SALLES, 2005, p. 255 apud BENTES, 2014, p.
39-40)

Do ano de 1583 ao ano de 1888 os quilombos marcaram praticamente todo
o territorio, como protesto as condi¢des desumanas e degradantes a que estavam sujeitos
0s escravizados e as populaces e grupos provenientes ou descendentes de africanos,
sinalizando sua contestacdo as relagdes de poder constituidas. Salles (2005) afirma que
0 negro é uma presenca marcante na formacdo da sociedade paraense e na geracdo de
uma economia cujas bases de organizacdo foram o trabalho de pessoas escravizadas nas
fazendas de gado, plantacdes e atividades domésticas.

Segundo Clévis Moura “o escravizado ndo foi aquele objeto passivo que
apenas observava a historia. ” (MOURA, 1993, p. 8. Grifo meu). O surgimento de
alguns povoados originados a partir da implantacdo do sistema sesmarial sobre o
territério que hoje se conhece como Nordeste Paraense e Regido Metropolitana de
Belém tém inicio nos séculos XVII e XVIII e provém da ocupacdo das terras interiores
as margens do rio Guama e seus afluentes. O que para nds é perscrutante no processo de
formacédo, organizacdo e apropriacdo do territdrio numa perspectiva da territorialidade
quilombola.

Para Reis & Gomes (1996, p. 20), “onde houve escraviddo houve
resisténcia”. Os negros, aqui escravizados tambem foram utilizados para trabalhar na
lavoura de cana-de-agUcar, inclusive em engenhos ao longo do Vale do Guama. Esse
contexto possibilitou aos donos de terras executarem projetos agricolas nas suas

propriedades com plantios de lavouras diversas, porporcionando a organizacdo socio-
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politico-espacial e apropriacdo de diferentes espagos que se diferenciam histérica e
geograficamente.

O fato € que as comunidades quilombolas ndo eram isoladas no que se
refere a economia da regido desde o periodo colonial, onde a entrada de escravizados
africanos na calha do rio Amazonas e seus afluentes, até finais do século XVIII, ocorreu
de forma regular. O fato é que os africanos escravizados manifestavam vérias formas de
resisténcia ao regime escravista.

Vicente Salles, com sua obra O Negro no Para (2005) foi um dos pioneiros
a trazer a questdo para o debate. Os estudos de Vicente Salles (2005) registrama forte
presenca africana na regido do Baixo rio Tocantins, Estado do Para, como mao-de-obra

destinada a coleta das drogas do sertéo.

Mocambos da Zona Guajarina e Baixo Tocantins: [..]. Era uma zona
canavieira, os principais quilombos foram: a) Mocambo de Alcobaga -
Quando foram construir um fortim, os batedores chegaram a um grande
quilombo, com mais de 300 habitantes, dirigido pela destemida FELIPA
MARIA ARANHA. A organizagdo interna desse Mocambo assemelhava-se a
uma comuna republicana. Em 1895 ainda havia restos dele. Atual Tucurui;
b) Mocambo de Tabatinga - No baixo Tocantins. (SALLES, 2005, p. 260
apud BENTES, 2014, p. 39)

No Baixo Amazonas, onde a coleta do cacau era a principal atividade

econbmica:;

[...] Obidos era um municipio que vivia em fungdo de uma Fortaleza 14
existente, controlada pelos portugueses. Devido ao dificil acesso, a regido do
Trombetas sempre foi um lugar considerado seguro, para a formacdo de
Mocambos. Alids, até hoje o acesso ainda é dificil. A relacdo dos
mocambeiros com o restante da populagdo era amistosa, mas sempre houve
muita repressdo. [...] Os Mocambos de nome Inferno ¢ o Cipotema, foram
destruidos em 1857 por forgas que vieram simultaneamente de Santarém,
Alenquer, Monte Alegre e Obidos, tendo como remadores os indios
Mudurucu. Mas um negro de nome Atanasio, com 0s remanescentes do
Inferno e Cipotema, organizaram um novo quilombo no Trombetas. A
principal povoacdo do mocambo era a Cidade de Maravilha, que foi destruida
pelos préprios negros, por volta dé 1868, ao tomarem conhecimento, atraves
de regatbes, que estava sendo organizada uma expedi¢do, em Santarém, para
atacar a Cidade. (SALLES, 2005, p. 261 apud BENTES, 2014, p. 40)

Em regibes mais proximas a cidade Belém e até mesmo nesta 0s
escravizados foram utilizados para o trabalho doméstico, calafetagdo de barcos, de

artesanato de cerdmica, o que era de grande importancia para economia regional

conforme demonstra o anexo 1.



96

Nas sociedades escravocratas, segundo Moura (1993, p. 9) “pode-se
identificar [...] a estratificacdo da sociedade em duas classes fundamentais, a dos
senhores e a dos escravizados, sendo a primeira relativa ao grupo dos dominantes e
opressores, e a segunda ao grupo dos oprimidos, 0 que consolidava uma situacao de
contradi¢do fundamental”. Na escravidao havia o mito do “bom senhor”, com a aboli¢cdo
este se transformou em “homem cordial”. Essas ideologias completam o imaginario da

democracia racial, como enfatiza Bosi (1992).

O treze de maio ndo é uma data apenas entre outras, nimero neutro, notacéo
cronolégica. E o momento crucial de um processo que avanca em duas
direcbes. Para fora: o homem negro é expulso de um Brasil moderno,
cosmético, europeizado. Para dentro: 0 mesmo homem negro € tangido para
0s pordes do capitalismo nacional, sérdido, brutesco. ” (BOSI, 1992, p. 272)

A importancia social e politica da luta dos escravizados africanos ndo foi
algo isolado, mas uma forca que atuava de forma transformadora e atuante dentro do
sistema. Estes que tiveram papel marcante na Histdria devido suas lutas existenciais,
que buscavam meios de transformar, quebrar barreiras, ndo simplesmente se esconder,

mas sim buscar sua representacéo na sociedade.

Né&o foram simples revoltas, em que os rebeldes simplesmente fugiram, ou
serviram de marionetes nas mdos do branco colonizador, mas sim uma forma de
libertarem-se dos maus tratos, das punicGes, trabalhos forcados, da vida escravizada
miseravel. A questdo dos quilombos deve ser vista e considerada para total formacao
territorial do Brasil (MORAES, 2005) a partir do pensamento descolonial (MIGNOLO,
2010), pois estes exerceram uma fundamental importadncia na estrutura social,

geografica e politica do pais. Para Moraes:

[...] a geografia adquire centralidade impar, pois se trata de formagdes criadas
na conquista de espagos, de formacdes que tinham na apropriacdo das novas
terras a sua razdo de ser. Nesses paises, 0 espago a conquistar aparece como
um eixo estruturador da vida social, que molda as institui¢cbes e as relacdes
vigentes. (MORAES, 2005, p.73).

No contexto histdrico brasileiro mostra que a exclusdo da populacdo negra
deu-se por fases e subsidiadas pela lei. Com a chegada da familia real para o Brasil,
deixam de ser considerados instrumentos de trabalho e passam a qualidade de
mercadoria, originavam bastante lucro. Surge o escravismo moderno diferente ao

escravismo colonial que era baseado somente na subsisténcia, a partir de entdo se volta
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para a exportagéo, acentuando ainda mais o preconceito, porque mudou o sistema, néo a
concepcao etnocéntrica da elite dominante.

Percebe-se que todas as mazelas historicas em relacdo a populacdo negra,
ainda estdo presentes em nossa sociedade, pois para lanni (1972) o negro cidadao é
apenas 0 negro ndo escravizado que foi posto na condicédo de trabalhador livre, mas nem
é aceito como trabalhador livre.

[...] o negro cidaddo é apenas o0 negro que ndo é mais juridicamente
escravizado. Ele foi posto na condigdo de trabalhador livre, mas nem € aceito
plenamente do lado de outros trabalhadores livres, brancos [..]. E o
escravizado que ganhou a liberdade de ndo ter seguranca; nem economica,
nem social, nem psiquica. E uma pessoa cujo estado alienado vai manifestar-
se agora plenamente, pois é na liberdade que ele compreendera que foi e é
espoliado. Ele se tornou o cidaddo que devera compreender que ja ndo estara
mais integrado, ainda que hierarquicamente na posi¢cdo mais inferior, mas
integrado. Livre, ele estard s6 escoteiro dos meios de subsisténcia, dos
instrumentos de producdo. E tomara consciéncia de que ndo tem meios de
consegui-los, salvo pela venda da sua forca de trabalho, operacéo essa para a
qual ndo foi preparado. (IANNI, 1972, p.49-50. Grifo meu).

Isto se perpetua quer seja pela eliminacdo que vao sofrendo, pelas
dificuldades socioecondmicas ou pela dificuldade de inser¢do no mercado de trabalho e
mostra que a sociedade brasileira estd impregnada da discriminacao racial, sobretudo de
uma espécie de racismo dissimulado com um repertério de imagens negativas presentes
no imaginario social. 1sso contribui para a perda gradativa da historicidade e identidade
da populacédo negra no Brasil.

A historia das comunidades quilombolas de Sdo Miguel do Guama alinham-
se numa perspectiva histérica e social de ocupacdo das margens do rio Guama e seus
afluentes. Cabe ainda, neste processo, entender os elos que ligam essas informagoes
acerca dos apossamentos de terras, por grupos de quilombolas, nos afluentes do rio
Guama. No contar das histdrias destas comunidades pelos mais velhos destacam-se dois
movimentos de ocupacdo. O primeiro, conta a histéria da posse a partir de atos de
compra das terras, ou concessdo por heranca e partilha. O segundo resgata o
apossamento como processo de conquista e de permanéncia por serem terras devolutas.

O processo de ocupacéo do territorio de Sdo Miguel do Guama comegou no
século XVIII, atraves da concessdo de cartas de sesmaria entre os anos de 1724 e 1824,
mas também de apossamento de terras publicas, heranca e posteriormente compra de
terras. Neste processo estavam envolvidos grandes e pequenos proprietarios, pequenos

sesmeiros, sitiantes sem-terra, indigenas e grupos de escravizados negros e ex-
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escravizados que ocuparam areas interiores as margens do rio Guama cortadas por seus
furos e igarapés.

Neste processo imperaram as aliancas familiares, as atividades de
comercializacdo interna dos produtos, o cultivo em éareas de roca e a extracdo de
produtos do sistema agro-florestal (cacar, pescar e coletar). Assim sendo, as relacfes
instituidas por estas comunidades contribuiram para a configuracdo atual das
comunidades quilombolas, em meio a um processo de ocupacdo sustentada a partir da
irradiacdo das familias e ocupacdo das matas, furos de rios e igarapés, se constituido
como mocambos (quilombos).

Essa ocupacdo das terras ao longo do rio Guama e seus afluentes originaram
uma estrutura fundiaria de grandes propriedades, mas também um apossamento
informal, que no caso das terras herdadas pelas comunidades quilombolas localizadas
longo do rio guama, o apossamento tornou-se frequente. Uma conseqliéncia da
expansdo agricola, o que muito contribuiu para a consolidacdo da colonizacdo
portuguesa na provincia do Grao-Para.

A atividade de plantio do cacau se utilizava das areas de véarzea e
demandava uma significativa méo-de-obra escravizada, assim como a producdo da
cana-de-acucar, no entanto, esta economia ndo se sobrepunha & economia de sitiantes e
posseiros nesta regido. (CASTRO, 2003; GOMES, 2015). Dessa forma, a maior parte
das propriedades concedidas pelas cartas de sesmarias, na sua maioria estava
direcionada ao consumo familiar tanto local quanto para Belém, com tal incentivo
foram se formando pequenas estruturas de comercializacdo em furos de rio e igarapés
que dinamizou um fluxo de producdo de outras localidades para Belém via rio Guama.

A Freguesia de Sdo Miguel foi uma das nove freguesias organizadas ao
longo do Rio Guaméa e seus afluentes. Nos séculos XVIII e XIX, a producdo dos
sesmeiros e sitiantes que ocuparam essas terras eram deslocadas de canoa até um ponto
e depois de barco até Belem. Essa pratica possibilitava um circuito de comunicagéo
entre as fazendas e sitios para superar as dificuldades decorrentes da distancia e de
transporte.

A producdo das fazendas dependia da mao-de-obra escravizada e do
trabalho dos sitiantes. Ao longo do tempo, seus donos venderam, doaram ou

abandonaram as terras. Os sitiantes, os indigenas, a populagdo de negros escravizados e
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ex-escravizados ocupou essas terras, formaram familias e continuaram abrindo rogas de
mandioca, arroz, milho, feijdo, cacando na mata e pescando nos igarapés e rios, até
mesmo antes da saida dos “donos” de engenhos e fazendas. Tal afirmativa ¢ uma
constatacdo, mesmo que os dados ndo permitam ter uma precisdo da quantidade de
comunidades negras rurais e das demais populagdes tradicionais neste territorio.

No caso dos quilombolas de Sdo Miguel do Guama, um marco de ocupacgao
foi a formacdo da Freguesia de Sdo Miguel. Com isto, afirma-se que os territorios
quilombolas deste municipio tém origem na doacdo, compra e heranca de terras que 0s
quilombolas ocupavam e cultivavam durante o sistema escravista e apds sua extingéo.

Desde entdo, muitas familias tém vivido por meio de sucessdo geracional,
dinamizada pelo contato com comunidades circunvizinhas. Tornou-se evidente a
irradiacdo das familias naquele espaco para permanecer na terra, ndo raros 0s casos, as
familias buscam fortalecer as relacbes de parentesco, sejam estas, por descendéncia,
filiag&o e aliangas matrimoniais.

Neste caso, 0 sistema de ocupacdo que legitima o direito a terra
predominante nestas duas comunidades é o de heranca das terras ou terras de parentes,
mesmo que o territério seja configurado em forma de sitio, em que cada sitio tenha um
ou mais donos, estdo inseridos neste territorio e provém da l6gica de apropriagdo interna
dos espacos, alicercadas nas relacbes de parentesco, vizinhanga, religiosidade e
producao.

As relacdes da territorialidade e mecanismos de permanéncia dos territorios
rurais tradicionalmente ocupados sdo indispensaveis ao entendimento do papel dos
quilombolas. Com isso, identifico em Sdo Miguel do Guamé dois fatos convergentes.
Um de mobilizacdo politica que convergem para uma afirmacéo da identidade territorial
quilombola. O outro, é que a territorialidade no contexto das comunidades negras rurais
pesquisadas tem revelado diferentes formas e contetdos, onde se ergue um debate
acerca da titulacdo coletiva com possibilidades extremamente fecundas para se discutir
a questdo da terra no estado do Para.

Por isso, estas comunidades possuem territorialidades fortemente marcadas
pela resisténcia étnica e socio territorial, ou seja, ndo é somente pelo fato de se auto-
reconhecerem, mas, porque, com 0 tempo estas comunidades tém assegurado O

sentimento de pertenca a um lugar e ao grupo, bem como, a posse coletiva da terra é
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uma consequiéncia do desenvolvimento da coletividade, e os subsidios adquiridos
representam para os quilombolas a garantia secular da existéncia do grupo, fortalecendo
as bases das atividades econdmicas e sociais e politicas.

A histdria das comunidades quilombolas de S&o Miguel do Guaméa dao
sentido as préaticas socio espacial existente no territdrio e nos ajudam a entender seu
modo de vida. O modo de vida ndo é algo estatico, pois se denota sucessivas
transformacdes. Essas praticas socio-espaciais demandam formas de organizacdes e
apropriacdes que se disseminam de diversas formas na territorialidade dos sujeitos
envolvidos, sendo materializadas em acgdes distintas no territério, que neste caso, no
territdrio quilombola isso ndo é diferenciado, pois ao verificar este modo de vida me
deparo com a diversidade de sujeitos e instituicfes presentes.

Dessa forma, a territorialidade quilombola ganha movimento, associada ao
modo de vida, numa perspectiva histérico-dialética de apropriacao e uso dos recursos do
territorio usado (luta pela permanéncia na terra), da producdo (trabalho de roca) e da
cultura (parentesco, vizinhanca e religiosidade). Estas dimens@es sdo relevantes para
compreender como as comunidades de Sdo Miguel do Guama vivem e produzem no

processo de construcdo da territorialidade quilombola, objeto deste estudo.

3.2 Aatuacdo do movimento negro no Para

Para compreender a reproducdo dos territorios quilombolas e as estratégias
de seus moradores para permanecerem na terra, € necessario compreender a organizacao
dos movimentos negros no Brasil. Trés datas podem ser consideradas importantes no
cenario nacional para a criagdo de um ambiente contestador da secular situacdo de
subalternizacdo racial. O centenario da abolicdo da escravatura, em 1988, que marcou,
inclusive, a propria promulgacdo da chamada Constituicdo Cidadad. Os 500 anos da
“descoberta” das Américas, em 1992 e¢ o os 300 anos do assassinato de Zumbi de
Palmares, em 1995.

Para marcar essas datas-acontecimentos, foram realizados varios encontros,
seminarios, palestras, marchas, sendo que a mais expressiva manifestacéo politica foi a
Marcha Zumbi dos Palmares, pela Vida e Cidadania, que reuniu cerca de 30 mil

pessoas, na Praca dos Trés Poderes, em Brasilia, que, articulou demandas, reivindicou
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direitos que promovessem a eliminacdo das desigualdades raciais, levando em conta a
inexisténcia de uma propalada democracia racial e denunciando a permanéncia de
outras ideologias como a da inferioridade racial e a do estimulo ao embranquecimento
sistematico, esta, como forma de provocar o genocidio biotipico silencioso da
populagéo negra brasileira.

O 1° Encontro Nacional das Comunidades Negras Rurais Quilombolas, em
novembro de 1995, em Brasilia ocorreu no contexto da Marcha e teve como tema
“Terra, Produgdo e Cidadania para os Quilombolas: 300 Anos de Zumbi dos Palmares.
“Registra-se que neste encontro foi criada a Comissdo Nacional Provisoria de
Articulagdo dos Quilombos do Brasil. O documento evidencia “o direito a terra
legalizado” como primeiro passo, ressalta a emergéncia das politicas para comunidades,
como frutos das reivindicaces e lutas. (DOCUMENTO MARCHA ZUMBI DOS
PALMARES, PELAVIDAE CIDADANIA, 1996).

No ano seguinte, 1996, aconteceu um Encontro de Avaliagdo do 1° Encontro
Nacional de Comunidades Negras Rurais Quilombolas, realizado em Bom Jesus da
Lapa — Bahia, em que a Comissdo Proviséria passa a ser chamada de Coordenacéo
Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas — CONAQ.
Neste encontro foi oficializada a criagdo da CONAQ. Os demais encontros ocorreram:
2°, 2000 — em Salvador-BA; 3°, 2003, em Recife-PE; O 4°, 2011, no Rio de Janeiro-RJ e
05°% 2017, em Belém — PA.

Vale ressaltar que apesar da Amazénia ndo ser o centro hegemonico de
decisdes politicas-econdmicas e nem a regido mais dindmica nas acdes das organizacoes
do movimento social no Brasil, os estados do Pard e Maranhdo tiveram importante
participacdo no processo de que culminou com a aprovacdo do artigo 68 da CF através
da atuacdo do Centro de Estudos e Defesa do Negro do Para - CEDENPA e do Centro
de Cultura Negra do Maranhdo — CCN, que foram as primeiras organizagdes a tentar
pautar questdes das comunidades negras rurais, nas politicas publicas.

Ainda sobre o processo organizativo que inclui o das comunidades
quilombolas, de acordo com informacgdes documentais a partir da década de 1980 até o
final da década de 1990, houve um adensamento de atividades no movimento negro,
tendo sido realizados dez (10) Encontros de Negros do Norte e Nordeste, organizados

por instituicbes do movimento negro dessas regides: Pernambuco (dois), Paraiba,
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Maranhdo, Bahia (dois), Alagoas, Sergipe, Pard e Amazonas. Aconteceu também o 1°
ENEN - Encontro Nacional de Entidades Negras, em S&o Paulo (1992), que também foi
um marco organizativo desse periodo.

Por estar tratando do tema quilombola na regido amazonica, cabe aqui
destacar o 7° Encontro de Negros do Norte e do Nordeste, realizado no estado do Para,
em 1987, pois este deu impulso & luta do movimento negro no Norte/Amazodnia,
possibilitanto um avanco no processo de articulacdo das comunidades negras do Para
até porque nele foram discutidas propostas que deveriam ser incluidas no texto
constitucional e colhidas assinaturas para pressionar parlamentares constituintes, a
aprovar as diversas propostas, dentre as quais estavam a titulacdo de terras,
criminalizacdo do racismo, medidas compensatorias e outras.

Nesse periodo o Movimento Negro nacional tomou novos rumos com a
fundacéo das organizagdes que até hoje exercem importancia no cenario amazonico a
exemplo da CEDENPA (1980); CCN (1979). Estes movimentos, assim como 0
Movimento Negro Unificado - MNU (1987), dente outros, desmistificaram a
democracia racial no Brasil, assim como, promovendo atos publicos, denunciaram as
discriminacdes e violéncias sofridas pela populagéo negra na sociedade brasileira.

E importante ressaltar que agosto de, em S&o Luis — MA, foi realizado pelo
CCN, o 1°Encontro das Comunidades Negras Rurais do Maranh&o, tendo como
objetivo pautar as reivindicacdes da populagdo negra rural trazendo para o debate “O
Negro e a Constituinte Brasileira”. (Registram-se outros: o 2°, 1988; o0 4°, 1995; e 0 5°,
1997 foi realizado ainda em S&o Luis; o0 3° em Bacabal, 1989; o 6°, 2000 — em Mirinzal;
0 7° 2003 — na Cidade Codd e o 8% 2006, na cidade de Itapecuru-Mirim). Assim,
diversos eventos realizados a partir da década de 1980 no cenario amazoénico deram
impulso a organizacdo das comunidades negras rurais e projetaram 0s proprios
quilombolas como sujeitos do processo social, historico e politico.

No Estado do Para, a partir da década de 1980, as comunidades negras rurais
passaram a se organizar coletivamente atraves de encontros de formag&o-articulacdo. Os
Encontros Raizes Negras realizados nos municipios de Alenquer, Oriximina, Obidos e
Santarem (regido do baixo amazonas), foram importantes na organizacdo coletiva dos

quilombolas.
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Inicialmente a mobilizagdo para esses encontros foram feitos pela
Associacdo Cultural Obidense — ACOB e depois as responsabilidades foram assumidas
pela. ARQMO (Oriximind), ACOQUIPAL (Alenquer), ARQMOB (Obidos) e
CEDENPA. Foram realizados dez encontros de raizes negras no periodo de 1988 a
2008.

O 1° encontro sediado no quilombo de Pacoval, municipio de Alenquer, em
1988, teve aintencao de reunir de grupos de negros e negras quilombolas considerados
parentes, em decorréncia da descoberta de parentes espalhados pelos quilombos dos
municipios de Oriximina, Obidos e Alenquer. O nome “raizes negras” revela a intengéo
de aglutinar sujeitos de origem comum, neste caso africana-negra no estado do Para. O
municipio de Oriximina sediou trés encontros (0 2° em Jauari, 1989; o0 4° na Tapagem,
1991) e o 7° na comunidade de Serrinha (1997). Em Obidos, foram realizados dois
encontros (0 3° na comunidade Siléncio do Mata, 1990; e 0 6° na cidade de Obidos
(1995). No ano de 1997, Santarém foi o municipio que sediou o 8° encontro raizes
negras (Comunidade quilombola de Saracura). Dessa forma, o 5° 9° e 10° foram
realizados no quilombo do Pacoval nos anos de 1993, 2002 e 2008, respectivamente.

Esses encontros continuaram em escala intermunicipal, mas a organizagéo
dos mesmos extrapolou a esfera local para atingir o estadual e nacional, com
comunidades quilombolas amazonidas que desencandeou um processo que resultou na
formacdo de 187 associacdes quilombolas espalhadas por 48 municipios paraenses
mapeadas nessa pesquisa. Neste intersticio temporal, destaco ainda o | Encontro de
Comunidades Rurais Negras do Estado do Para, realizado em 1998, segundo fontes
orais e documentais, este encontro revela o papel politico organizacional das
comunidades negras rurais no estado do Para. O relatorio desse encontro ¢ uma fonte
que permite aprofundar as estratégias de reivindicagdes dos quilombolas no ambito
estadual ou local.

Desse processo cultural, social e histdrico das comunidades quilombolas
surgiram mudangas significativas, reflexos das pressdes internas protagonizadas por
estas organizacOes, alem das externas, provocadas pelos compromissos assumidos pelo
estado brasileiro por meio de tratados e convencgdes internacionais para adentrar nas
instituicOes publicas e privadas e se materializar como um avanco da luta pela

promocdo da igualdade racial intensidicada com a criagdo da Coordenagdo das
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Associagdes das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Para — MALUNGU,
em 1999, que em 2002, realiza sua primeira assembléia e em mar¢o de 2004 aprova seu
estatuto com o objetivo de “defender os direitos e interesses das associagdes ¢ das
comunidades remanescentes de quilombos do Estado do Para”. (ESTATUTO DA
MALUNGU/PARA, 2008, Art. 3).

3.3 Mulheres negras quilombolas: luta contra a opressao

Embora a histriografia oficial tenha nos invisibilizado, nés, mulheres negras
nunca estivemos ausentes da histéria da Amaz6nia, sempre existimos! Vicente Salles
(2004) na obra O Negro na Formacado da Sociedade Paraense da destaque as talheiras
ou Taieiras, grupo de mulheres lavadeiras “cujo canto ja podia se ouvir em diversos
bairros de Belém”, o grupo liderado por mulheres negras “Estrelas do Oriente” criado
em 1886 com a finalidade de celebrar festividades religiosas - como o nascimento de
menino Jesus e as irmads de Sdo Raimundo — uma irmandade de mulheres negras
escravizadas na Igreja Nossa Senhora de Santana, iniciou com 7 e chegou a mais de
1.000.

Sobre a questdo das mulheres negras quilombolas na obra O Negro no Para
(2005), o autor destaca as acOes de Felipa Maria Aranha que liderou, com firmeza, o
quilombo de Alcobaca (hoje no municipio de Tucurui) (Sales, 2005, p. 252), o qual
contava com mais de 300 individuos, mostrando a “capacidade de lideranga de uma
negra destemida”, acrescenta Bentes (2014, p. 39).

A Amazonia possui mais de onze milhdes de pessoas negras, pressupondo a
existéncia de mais de seis milhdes de mulheres negras. Dessa forma, ainda final da
década de 1970, a partir de uma forte demanda das mulheres negras em um contexto
onde o movimento negro tinha sua face sexista, as relacbes de género funcionavam
como fortes repressoras da autonomia feminina e impediam que as ativistas negras
ocupassem posicdes de igualdade junto aos homens negros. Por outro lado, o
movimento feminista tinha sua face racista, preterindo as discuss6es de recorte racial e
privilegiando as pautas que contemplavam somente as mulheres brancas.

Lélia Gonzalez (1984) aponta que a concepcdo do feminismo ocidental

omitia a questdo de raca e também o distanciamento da realidade vivida pelas mulheres
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negras. Assim, a autora nos aponta que a solidariedade, fundada numa experiéncia
historica comum é uma especificidade da atuagdo das mulheres negras e talvez, por este
motivo, o movimento de mulheres negras continua fortalecido e revigorado.

O protagonismo das mulheres quilombolas nas lutas coletivas busca garantir
a permanéncia na terra. Na década de 2000, a teméatica ambiental, a regularizacéo
fundiaria em desenvolvimento lento, a reforma politica, a busca por compreender o
papel do Estado Brasileiro, o racismo, a violéncia e bem viver fazem parte da agenda
das mulheres negras, sem perder de vista sua ancestralidade.

Foram realizados oito Encontros de Mulheres Negras Quilombolas do Para:
I Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do Para - Salvaterra, Bacabal, 2002; 1l
Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do Para, Quilombo de Deus me Ajude -
Salvaterra, 2003; 111 Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do Para, Quilombo de
Mangueiras — Salvaterra, 2004; IV Encontros de Mulheres Negras Quilombolas do Para,
Baido — Umarizal, 2006; V Encontros de Mulheres Negras Quilombolas do Para,
Inhangapi, 2008; VI Encontros de Mulheres Negras Quilombolas do Pard, Acarad —
Itacod Mirin, 2010; VII Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do Para — Moju,
Comunidade Sao Bernardino, 2014; V111 Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do
Para — Cametq, Comunidade Porto Alegre, 2016. Tais encontros revelam o
fortalecimento da cidadania das mulheres negras quilombolas no estado do Para.

H& muito tempo a mobilizacdo politica das mulheres negras quilombolas
tem atuado principalmente na defesa dos interesses territoriais, 0 que evidencia também
a necessidade de fortalecimento do protagonismo das mulheres quilombolas e seus
grupos, para que se tenham patamares minimos de interlocucdo que possibilitem
mudancas. (VERNECK, 2012).

Ao longo da histéria, a mulher negra sofreu e ainda sofre diversas
manifestacOes da violéncia, que se tornaram naturalizadas e banalizadas, hum contexto
referenciado pelos mecanismos ideoldgicos do sexismo, do machismo e do racismo.
Grande parcela das mulheres negras no espago agrario encontra-se em postos de
trabalho precarios, ou migram para 0 espaco urbano para trabalhar na condi¢do de
doméstica para executar as tarefas rotineiras da casa como lavar, passar, cozinhar, na

informalidade e com baixa remuneracao.
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Neste contexto, a questdo da mulher negra, vitima da violéncia de género, e
que a formacdo da sociedade brasileira se deu enraizada no sexismo e no racismo, onde
tais relacGes ndo sdo isoladas e sim se interpenetram na ldgica perversa da violéncia
estrutural. Diante de tal contexto, avioléncia de género expressa uma forma particular da
violéncia global mediatizada pela ordem sexista patriarcal que da aos homens o direito
de dominar e controlar suas mulheres, podendo para isso usar a violéncia, uma vez que
estd na base das representagdes de género que legitimam a dominacdo masculina
internalizada por homens e mulheres.

O desafio para as redes, organizacdes e coletivos de mulheres negras
amazonicas é pensar em alinhar as questdes de género, raca e classe social nos projetos
de desenvolvimento da Regido Amazonica para preservar 0s saberes das Mulheres das
Florestas. As discrepancias, 0s contrastes na Amazonia, embora muito ligados as
desigualdades inter-regionais, sdcio-raciais e de género, ndo se deve deixar de assinalar
que, em muitos lugares, a defesa das tradi¢des culturais pode agregar outros aspectos.

Sdo as mulheres negras que deixaram suas comunidades para irem a cidade
“morar em casas de conhecidos” para estudar o terceiro grau, sofrendo todas as formas
de humilhagdes, sdo as mulheres negras rurais da Amazonia que além de enfrentarem o
racismo, 0 machismo e a violéncia doméstica, ainda luta para manter o territério, hoje
ameacado pelos grandes projetos de soja, arroz e trazem em suas trajetorias de lutas
contra as hidrelétricas, mineradoras, plantacdo de soja, a ndo regularizacdo de terras
quilombolas, o desrespeito aos territorios sagrados como 0s quintais e 0s cemitérios, a
contaminagdo dos rios como fatores que afetam diretamente o bem viver dessas
mulheres.

Porque as mulheres negras da Amazonia, assim como as mulheres negras de
outras regides do Brasil também tiveram suas avos e mdes violentadas, assim como
enfrentam cotidianamente o racismo. Neste contexto, a questdo da mulher negra, vitima
da violéncia de género, tendo em vista que a formacdo da sociedade brasileira se deu
enraizada no sexismo e no racismo, onde tais elementos ndo sdo isolados e sim se
interpenetram na légica perversa da violéncia estrutural.

Ainda que do ponto de vista de sua da organizagdo, constatou-se que a
linguagem mais eficiente de ser entendida, € aquela que individuo utiliza para mostrar

suas especificidades, sobretudo, étnica na qual estdo agregadas suas referéncias e todas
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as suas vivéncias religiosas, fisiologicas, politicas, culturais, devendo ser apreciadas e
reconhecidas como valores atenuantes a cultura ndo apenas daquelas comunidades, mas
também de toda a sociedade amazonica para ampliar as articulacdes entre grupos de
mulheres das comunidades quilombolas do Para.

E neste contexto que os encontros de mulheres negras quilombolas
contribuiram para as articulagcbes entre os grupos de mulheres das comunidades
remanescentes de quilombos nos municipios paraenses, possibilitando, entre outros
aspectos, um estimulo significativo a participacdo de grupos de mulheres quilombolas
nos seus municipios, bem como, o maior entendimento sobre a necessidade de politicas
publicas, quer no campo da salde, e trabalho-geracéo de renda, quer nos demais, que se

ligam mais diretamente as dificuldades da populacéo negra.

E a partir da consciéncia da dignidade que as mulheres negras, a despeito da
profusdo de violéncias, desvalorizacBes e violagcBes de direitos que lhes
atingem, permanecem atuantes de forma protagdnica, tanto nas esferas da
micropolitica, ou seja, nas a¢des de transformacdo do cotidiano, como nas
macro-mobilizagdes sociais em busca de criar mecanismos capazes de
restabelecer patamares minimos confortaveis para sua existéncia individual e
coletiva, desde a perspectiva politico-ideologica, quanto cultural e
ontoldgica. (VERNECK, 2012, p.18).

Entre as acOes coletivas promovidas por essas mulheres em seu cotidiano e
a conjuntura estrutural, o protagonismo das mulheres negras quilombolas tem
assegurado o recorte de género, raca e etnia na construgdo de politicas publicas voltadas
promocdo da igualdade racial e de género no espaco agrario, ampliam a esfera do
politico e incidem nas politicas de acdes afirmativas.

O processo de organizacdo e realizacdo da Marcha das Mulheres Negras
contra o Racismo, a Violéncia e pelo Bem Viver, em 18 de novembro de 2015, que
concentrou mais de 50 mil mulheres negras, em Brasilia, demonstrou ndo s6 a
importancia de se garantir visibilidade tanto da luta quanto a da disposi¢do deste
segmento, que almeja participar como protagonista das decisdes que envolvem o todo
do pais. Tal processo, tecido na dtica do bem viver contribui para o fortalecimento das
mulheres negras amazonicas e coloca em pauta questdes especificas das territorialidades
negras amazonicas.

Diante do elenco de propostas para fazer uma transicdo do atual modelo
para 0 Bem Viver, o qual se origina, basicamente, da cultura de povos andinos, basta

que fique evidente a resisténcia a brutal mercantilizacdo e precificacdo dos recursos
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naturais ndo-humanos (&gua, florestas, minérios, animais selvagens e outros) e de
humanos (trabalho equivalente a de escraviddo, tréfico de érgaos e das proprias pessoas
e outros); o combate ao consumismo exacerbado e a poluicao.

Nessa perspectiva, a luta das mulheres quilombolas contra a violéncia de
género e de raca afirma uma acdo politica antirracista e de luta pelo territério,
decorrente da condigdo especifica do ser mulher negra quilombola, principalmente
através da busca por reconhecimento identitario enquanto mulheres trabalhadoras rurais
quilombolas, dando visibilidade aos conflitos de género nas lutas pela permanéncia no

territoério.

3.4 Juventude negra quilombola, identidade e educacéo

E provavel que tecer consideragdes sobre “juventude”, inclusive como
conceitos-categorias, sempre sera desafiador. Em todo caso, aqui, por ndo ser este o
tema-centro desta tese, havera uma compressdo de ideias, sobre o que senso comum
considera como o periodo compreendido entre a vida infantil/crianca) e adulta/velhice.
O desafio € maior porque a maioria da juventude negra quilombola, aqui em destaque,
esta inserida na temética da juventude rural, muito menos estudada, que a urbana.

Apesar de considerar ser conceitos em construcdo, aqui concorda-se que 0
mais prudente é se falar em juventudes, pois acredita-se ndo se deve aglutinar numa
mesma andlise: juventude urbana de classe média/alta renda; juventude de classe baixa
renda/periferia; juventude de igrejas, juventude indigena e outros segmentos, como a
juventude negra quilombola.

Por outro lado, ndo vou explorar 0s muitos conceitos ou correntes de
pensamentos, mas destacar apenas, algumas reflexdes, que se entende serem aqui
pertinentes: a juventude e a velhice sdo construidas socialmente na luta entre os jovens e
velhos. Esta construcdo envolve relagcbes de poder, ou melhor, divisdo de poderes.
Assim, o estado de juventude pode ser alargado ou estreitado conforme interesse da
sociedade. Em uma sociedade onde ndo se vivencia uma situacdo de escassez de
empregos, a estratégia de prolongamento da juventude pode ser vista como estratégia
para que os jovens, estando ainda em fase transitdria e de preparacdo, ndo venham a

competir com adultos por um posto de trabalho.
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Ao tomar para base esse tipo de entendimento, é possivel sintetizar que no
caso da juventude quilombola, que ndo pode ser homogeneizada nem dentro das
préprias comunidades, os avancos das fronteiras agro-extrativistas (minerais,
monocultivo, pecuéria, etc.), aliado a ampliacdo diversificada dos meios de
comunicacdo (para ficar s6 nesses dois fatores), sinalizam que as relagdes internas e
externas nas comunidades quilombolas ficam cada vez mais complexas.

Ideias de que juventude significa época de rebeldia, de conflitos afetivos e,
ao mesmo tempo, com responsabilidade na preservacdo da cultura da geracdo mais
antiga, podem implicar em algum nivel de confronto, entre os jovens e as liderangas
adultas ou mais antigas. No caso do Para, é fato, que ndo h& muitos estudos
consubstanciados nem sobre a juventude negra urbana nem sobre a rural (que inclui a
quilombola).

N&o obstante, acredita-se que a necessidade da luta constante pela
demarcacdo e regularizacdao dos territdrios quilombolas e, também, as explicitacfes de
racismo estrutural e ambiental, faz com que boa parte da juventude enfrente conflitos de
diversas ordens — incluem a questdo das meninas/adolescentes/jovens que sdo
estimuladas a se deslocar para centros urbanos para empregos domésticos. Nao had como
deixar de ressaltar 0 momento em que estamos, onde 0s assassinatos, as chacinas,
atingem em cheio a populacdo negra (principalmente a juventude), o que tras
consequéncia imponderaveis.

Percebo o fortalecimento organizativo das comunidades e associacdes
quilombolas, ndo somente no apoio as reivindicacGes bésicas ligadas a titulacdo de
terras, mas também, reivindicando o acesso e permanéncia nas instituicbes de ensino
superior, mediante a reserva de vagas no PSE - Processo Seletivo Especial/Quilombola.
N&o obstante, a precariedade da estrutura educacional nestas comunidades se apresenta
como um obstaculo da manutencdo efetiva dessas vagas enquanto forem necessarias,
uma vez que 0 acesso ao ensino medio € uma das dificuldades quase sempre
intransponivel.

Em todo caso, a aprovacgéo de vagas para ingresso na Universidade Federal
do Pard (UFPA), certamente tem alterado o processo de adultecimento, em varios
territorios quilombolas, ndo se sabendo, se a juventude aceitara ou ndo, a incumbéncia

de continuar a luta ndo sé pela terra e projetos econémico-culturais, ou se tragada pelo
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enganoso canto da sereia ouvida a partir das cidades proximas ou distantes das areas
quilombolas.

Também existem muitos casos de impossibilidade de acessar a realizacao
das provas do ENEM — Exame Nacional do ensino Médio e do Processo Seletivo
Especial - Quilombola da Universidade Federal do Pard — UFPA por parte dos jovens.
Na comunidade de Fatima do Crauateua, alguns quilombolas cursaram 0 ensino
fundamenta 1l e ensino médio realizado atraves de um sistema circular chamado
“SOME” na Comunidade vizinha (Boa Vista), onde professores da cidade se revezam
entre alguns meses do ano em escolas polos/centrais dos municipios para ministrar
aulas; porém este sistema deixa a desejar e compromete essencialmente a qualidade do
ensino. Os quilombolas das demais comunidades tém que se deslocar para a sede do
municipio.

Quando se fala de educacdo para quilombolas, trata-se de uma atencéo
diferenciada para as escolas situadas nesses lugares, mas ndo de agdes para uma escola
quilombola diferenciada. E importante ndo perder de vista 0 momento historico em que
a educacdo quilombola é debatida desde a reforma educacional iniciada na década de
1990, como a lei n°. 9.394 de 20 de dezembro de 1996, uma vez que a LDB - Lei
9394/96, em seu art. 26, 84° - estabelece que o ensino da Histdria do Brasil deva levar
em conta as contribui¢des das diferentes culturas e etnias para a formagdo do povo
brasileiro, especialmente das matrizes indigena, africana e européia.

Decerto, a espacializacdo da politica da educacdo quilombola envolve mais
questBes do que as relacionadas com o ato politico em si, uma vez que as politicas de
acdo afirmativa para os territérios quilombolas requerem, sobre essas perspectivas, uma
atencdo diferenciada para as condicdes de elaboracdo, planejamento e execucdo de tais
acOes cuja finalidade é configurar um plano horizontal da dindmica dos elementos da
territorialidade quilombola especifica de cada comunidade, sobretudo, na Amazénia,

onde as distancias e dificuldades de acesso tém sido fatores de isolamento e exclusao.

Torna-se relevante a analise da qualidade da educacdo quilombola nos
diversos niveis de ensino no estado do Para, considerando-se que 0s quilombos
representam espaco de luta, resisténcia e avanco que se contrapdem ao desenvolvimento
imposto & Amazonia “é possivel afirmar que a historia dessa parcela da populagdo tem

sido construida por meio de varias e distintas estratégias de luta”. (BRASIL, 2011, p. 3).
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A luta contra o racismo, pelo reconhecimento do territdrio, pela valorizacdo da cultura e
saberes construidos e “pelo desenvolvimento de politicas publicas que reconhecam,
repare e garanta o direito das comunidades quilombolas a satde, a moradia, ao trabalho
e a educacdo”. (BRASIL, 2011, p. 3), apresentam-se como desafios para as
comunidades quilombolas.

Do ponto de vista da politica educacional, a disseminacdo do ensino
fundamental e médio em comunidades quilombolas se torna um desafio no estado do
Pard, Estudos realizados sobre a situacdo dessas localidades demonstram que as
unidades educacionais estdo longe das residéncias dos alunos e as condigdes de
estrutura sdo precarias, h4 escassez de agua potavel e as instalagdes sanitarias séo
inadequadas.

De acordo com o censo escolar de 2010, o Brasil tem aproximadamente 151
mil alunos matriculados em 1.253 escolas localizadas em é&reas remanescentes de
quilombos. A maioria dos professores ndo é capacitada adequadamente e 0 numero é
insuficiente para atender a demanda. Em muitos casos, uma professora ministra aulas
para turmas multisseriadas. Poucas comunidades tém unidade educacional com o ensino
fundamental completo.

Ainda os dados do censo escolar (2010) mapearam no estado do Para 181
escolas localizadas em é&reas quilombolas, 16.138 matriculas e 652 docentes. No
entanto, os dados que vem sendo obtido no censo escolar em anos posteriores ndo nos
dado suporte para analisar a qualidade da educacdo oferecida as comunidades
quilombolas e nem monitorar o volume dos recursos destinados a formacéo continuada
de professores para areas remanescentes de quilombos, ampliacdo e melhoria da rede
fisica escolar e producéo e aquisicdo de material didatico no estado do Para.

Para se ter uma ideia dos numeros nacionais de estudantes quilombolas
existe 49.722 pessoas matriculadas em 364 escolas localizadas em éreas de quilombos.
Os dados, divulgados pela Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e
Diversidade e Inclusdo (SECADI), ligada ao Ministério da Educacdo. De acordo com
dados do Censo Escolar de 2010, ha 210,4 mil matriculas de alunos quilombolas
distribuidos entre educacéo basica, ensino especial e de jovens e adultos. Nesse periodo,
0 maior crescimento proporcional verificou-se no ensino médio, onde o atendimento

quadruplicou, passando de 3,1 mil para 12,1 mil matriculas.
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Ainda que a educacdo escolar quilombola seja tratada como uma politica
publica de educacdo diferenciada na préatica € indiferente, sobretudo para a grande
maioria dos profissionais que atuam em espacos educacionais. E importante nio perder
de vista que se vive num momento histérico em que a educacao quilombola é debatida
desde a reforma educacional iniciada na década de 1990, como a lei n°. 9.394 de 20 de
dezembro de 1996, uma vez que a LDB - Lei 9394/96, em seu art. 26, 84° - estabelece
que o ensino da Histdria do Brasil deva levar em conta as contribuicfes das diferentes
culturas e etnias para a formacdo do povo brasileiro, especialmente das matrizes
indigena, africana e européia.

A LDB determina que 0s projetos, programas e curriculos assegurem o
respeito as diferencas culturais, sociais e individuais de todos aqueles que fregiientam a
escola, bem como estabelece a obrigatoriedade do ensino da Historia e Cultura Afro-
Brasileira na Educacdo Bésica. Por sua vez, a Lei n° 10.639, de 09 de janeiro de 2003,
que altera a Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, estabelece as diretrizes para
inclusdo no curriculo oficial das Redes de Ensino a obrigatoriedade da tematica da
Histdria e Cultura Afro-Brasileira. A edicdo da Lei n° 10.639, de 2003, introduziu a
obrigatoriedade do estudo da histéria e cultura afro-brasileira e africana no curriculo
escolar da educacéo basica.

A educacgdo quilombola (Resolucdo 08 de 2012) é uma conquista politica,
em especial do Movimento Negro, que sempre reivindicou a criacdo de diretrizes que
orientem a valorizacdo da Historia e Cultura afro-brasileira e africana. A educacéo
voltada para as relacdes étnicorraciais requer que sejam pensados alguns elementos para
dialogar com a implementacdo da lei 10.639/03 (antecessora da Resolu¢do 80/2012),
tais como: a) Romper com as relacBes preconceituosas entre professor/aluno; b)
Possibilitar que o afro-brasileiro encontre referéncias positivas em outros negros; c)
Enfatizar o negro e as suas contribuigcdes para a formacdo da cidadania brasileira; e) O
papel dos negros e negras na definicdo e na defesa do territorio: os quilombos.

Foi a lei 10.639/2003 que tornou obrigatério algo que deveria ser
naturalmente trabalhado nas escolas. Porém, na pratica, muitos gestores, politicos,
reitores e pro-reitores, ha décadas, ignoraram a historia e a realidade das comunidades
quilombolas e como consequéncia, o fosso aumentava, apesar da crescente organizagdo

dos quilombos em associa¢bes, em movimentos, em grupos, em federagdes, e em suas
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representacdes por dentro das instituicGes publicas. Apesar de considerar que o Brasil
vive uma diversidade cultural, é notorio que a escola ainda ndo se sente preparada para
lidar com certas situacdes de racismo.

A educacdo quilombola é compreendida nas relacdes socio espaciais destas
comunidades com o territdrio e com os elementos ai estabelecidos para o fortalecimento
da identidade quilombola no contexto escolar. O debate sobre relagBes étnico-raciais
também perpassa por uma analise do sistema educacional. De acordo com as Diretrizes
Curriculares Nacionais, o Brasil estabeleceu um modelo de desenvolvimento excludente
que impediu a milhGes de brasileiros 0 acesso e a permanéncia na escola.

A construcdo de uma educacgdo quilombola ndo se resume a uma ou duas
acOes pontuais e sim atingir a totalidade das rela¢6es nas quais a escola e 0 ensino estdo
inseridos. Nas quatro comunidades quilombolas de Sdo Miguel do Guama ndo héa
escolas de ensino fundamental Il, ensino médio, muito menos universidades, o que
baixa a expectativa de muitos quilombolas concluirem a educacgéo bésica e cursarem um
curso.

Existem somente quatro escolas quilombolas no municipio de Sdo Miguel
do Guamé, uma em cada comunidade, que oferecem somente o ensino infantil e do 1°
ao 5° ano do ensino fundamental. Até a década de 1980, o Unico meio de acesso a
educacao era aprender a ler e escrever com auxilio de pessoas denominadas professoras
(os) leigas (0s), mais tarde surge as escolas de 1% a 4% série. Outra questdo sdo as
condicdes das escolas de ensino fundamental I, localizada nas quatro comunidades:
alguns professores temporarios e contratados pelos prefeitos, ao gosto do gestor com
auséncia de tecnologia e uma “timida” politica de formacdo de ‘professores
quilombolas”.

Dessa forma, o debate acerca da educacao quilombola tende avancar no que
se refere a inclusdo de contetdos especificos, historico-social da comunidade entre os
temas adotados nos conteudos curriculares em geral, especialmente nos municipios
onde haja presenca de tais comunidades, segundo diretrizes dos Parametros Curriculares
Nacionais — PCN. Articular os conhecimentos tradicionais das comunidades
quilombolas com o curriculo escolar ¢ o principio fundante da educagdo escolar

quilombola.
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\oltando ao debate da espacializa¢do de todos os niveis da educacéao bésica,
grande parte das escolas quilombolas oferece somente o ensino fundamental I (1° ao 5°
ano do ensino fundamental), para dar continuidade aos estudos os (as) estudantes
quilombolas tendem a percorrer longas distancias para estudar, a dificuldade no
deslocamento é um dos fatores que contribuem para a evasdo escolar nas areas
quilombolas. Dessa forma, infelizmente a comunidade se defronta com a resolucdo de
problemas imediatos e basicos referentes a construcdo de vias de acesso, bem como

transporte escolar publico regular, pois quando falta transporte escolar.

Reitero que a maioria das escolas localizadas em areas quilombolas nédo
oferece este nivel de escolarizacdo e a populacdo jovem destas comunidades é deslocada
para outros estabelecimentos de ensino, distantes da comunidade. Isto mostra que a
juventude quilombola, até hoje, ndo teve ainda acesso a educacdo da forma que lhes €
de direito. Normalmente essa mesma parcela da populacdo estudantil tem um periodo
para estudar, porque chega um momento que deixam de frequentar a escola para
trabalhar, para sobreviver.

E por ultimo, ressalto que o meu propdsito em discorrer sobre a educacdo
quilombola parte da compreensdo de que a escola é uma mediadora politica no
fortalecimento de estratégias de resisténcia e do modo de vida das comunidades
quilombolas. Assim como, para que ndo ocorrece irrelevancia da questdo educacional

no processo de construgédo da identidade coletiva, sobretudo da juventude quilombola.
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4 ESTRATEGIAS DE REPRODUCAO DO MODO DE VIDA QUILOMBOLA

Mulheres Guerreiras

Somos mulheres guerreiras, humildes e
inteligentes/ Lutamos com muita garra pra
defender nossa gente/ Unidas seremos fortes,
nosso sonho é crescer/ Queremos com nOSSO
trabalho nossas familias fortalecer/ Somos
mulheres da rocga, trabalhamos com amor/ Nosso
espirito é de conquista de um futuro promissor/
Queremos com nossa unido conquistar muitas
vitdrias/ E mostrar para a sociedade os valores
quilombolas/ Somos da comunidade Santa Rita
das Barreiras/ Temos orgulho em dizer somos
afro-brasileiras.

(GRUPO DE MULHERES QUILOMBOLAS
DE SANTA RITA DAS BARREIRAS).

O poema “Mulheres Guerreiras” do Grupo de Mulheres Quilombolas de
Santa Rita das Barreiras diz assim “Queremos com nosso trabalho nossas familias
fortalecer ”. Fazendo uma analogia entre este verso e 0 modelo de desenvolvimento que
vem sendo imposto para a Amazénia, € evidente que quem planeja e aprova estes
modelos menospreza a populacdo local, principalmente as indigenas e quilombolas e
desconhece a relacdo que nds mulheres e homens temos com a natureza, ou seja, a hossa
forma de viver intrinsecamente ligada com a floresta e rios.

O protagonismo das mulheres negras quilombolas nas lutas coletivas das
comunidades por garantia de permancer na terra e contra violacdes de direitos humanos
é¢ um exemplo da luta das mulheres negras. Neste contexto, posso afirmar que as
organizagdes de mulheres negras existentes na AmazOnia, historicamente
invisibilizadas, sdo uma das primeiras formas de organizacdo presente até hoje em
muitos quilombos no Para. (SALLES, 2004, 2005). Assim, os grupos de mulheres
quilombolas sdo precursores do movimento de luta para efetivagdo dos direitos
humanos em contextos locais, formados por mulheres que sentiram a necessidade de
estar organizada em busca de melhorias para elas e para sua comunidade, sem perder de
vista sua ancestralidade.

Busco neste capitulo, as formas de resisténcia e luta das comunidades
quilombolas de “Canta Galo”, “Menino Jesus”, “Nossa Senhora de Fatima do

Crauateua” e “Santa Rita das Barreiras” no cotidiano das unidades de producgao
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familiares (UPFs). Para nos, esses lugares sdo espacos de trabalho e socializacdo e nos
lembra o bem viver - extensdo do viver bem de toda familia e comunidade estruturada
pelos valores civilizatérios de ancestralidade, identidade e circularidade.

A experiéncia mais rica neste didlogo € o pertencimento ao territorio, que
traz consigo as dimensfes materiais e imateriais, forjada numa luta intensa por afirmar a

identidade coletiva. Segundo Porto Gongalves (2003, p. 379),
a construcdo de uma identidade coletiva é possivel ndo s6 devido as
condigBes sociais de vida semelhantes, mas também por serem percebidas
como interessantes e, por isso, € uma construgdo e ndo uma inevitabilidade
histdrica ou natural. E, mais, na afirmacdo dessa identidade coletiva ha uma
luta intensa por afirmar os modos de percepcao legitima da (di)visao social,
da (di)visdo do espaco, da (di)visdo do tempo da divisdo da natureza.

Um dos pressupostos teoricos que abordarei nesse capitulo perpassa pelas
praticas agro-extrativas que se opde ao agronegocio e afirmam a identidade coletiva. O
modo de vida das comunidades quilombolas é voltado para sustentabilidade como
estratégia de reproducdo e seguranca alimentar do nucleo familiar na qual a pratica da
agricultura e do extrativismo- mesmo nao sendo explicitada pelas mesmas- se baseia na
filosofia da existéncia, tracando modelos de producdo denominados de
agroecossistemas, que inserem recursos, conhecimentos e insumos locais para sua
reproducéo.

Em Almeida (2000, p. 164) percebo que uma caracteristica singular na
formacdo da territorialidade quilombola é a unidade de producdo familiar, que forma
condicdes de suportar certo processo produtivo singular, que conduz ao
“acamponesamento” com processo de desagregacao das fazendas de algoddo e cana-de-
acucar com a diminuicdo do poder de coercao dos grandes proprietarios.

Tal socioespacialidade é vivenciada de diversas formas, com inimeras
combinagdes diferenciadas entre o “uso privado” e o “uso comum”, perpassadas por
fatores étnicorraciais, de parentesco e espacializacao das familias, politico-organizativo
e econbmico, consoantes as praticas e representacbes proprias. Este modo de
apropriacdo territorial se sustenta sobre uma nocdo identitaria ou de pertenca ao
territorio, onde o “uso comum” depende antes de tudo da disponibilidade de terras e da
garantia do direito de usufruto, assegurado pelo tempo de permanéncia ha mesma.

O enfoque dado as UPFs que apresenta uma diversidade de questdes

aportada no uso do territdrio por parte dos agricultores e/ou extrativistas. Ao aprofundar
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mais a discussdo sobre o desenvolvimento de técnicas cultivo, extracdo, armazenamento
e conservacdo de alimentos; também construir habitagdes, casas de farinha, pontes,
trapiche adaptados aos meios geograficos de varzea e terra firme; bem como canoas,
barcos e outras embarcacdes para transportar pessoas, bens e realizar servigos fazendo
de sua morada (casa) a extensdo dos quintais (Sistemas Agroflorestais - SAFs), me
permite pensar um processo de desenvolvimento rural sustentivel, por mais discutivel
que seja o0 conceito do mesmo - e também insistir sobre a compreensao dos saberes e
fazeres dos quilombolas de Sdo Miguel do Guama.

As bases materiais e imateriais em que se desenvolvem as atividades agro-
extrativas nas comunidades quilombolas remetem as mudancas que requalificam e
redefinem a questdo agraria e constitui, também, importante mecanismo de se pensar a
identidade territorial a luz das dinamicas sécioespacial e das estratégias de
sobrevivéncia dos quilombolas frente a realidade do nosso pais. A regularizagdo dos
territorios quilombolas é um fator importante para a populacdo quilombola do
municipio de Sdo Miguel do Guama e aparece nas entrevistas realizadas como uma
informacao positivada na fala dos sujeitos.

As idas a campo tiveram o intuito de investigar as praticas socioespaciais e
aprofundar o exame da problemética da luta pela permanéncia nos territorios
quilombolas. Entetanto, nestes espacos se faz necessario realizar pesquisas propositivas
que apontem novas formas de desenvolvimento e experiéncias, bem-sucedidas, tecendo
criticas ao modelo de politicas publicas destinadas aos territorios quilombolas, que nédo
consideram as multiplas identidades territoriais.

Nas comunidades quilombolas de S&o Miguel do Guama a base de
sustentacdo econdmica das familias é a producdo agro-extrativista. A maioria das
familias vive da dindmica da producdo de produtos agricolas e coleta de produtos da
floresta através do uso sustentado dos recursos e da unidade familiar de producéo que
divide o direito parcelado das terras, pois € comum os sitios estarem fracionados pelo
namero de filhos, sobretudo aqueles que utilizam a terra como lugar de residéncia e de
producdo.

Um dos elementos que imprime a territorialidade quilombola em S&o
Miguel do Guama ¢ a relacdo diaria dos quilombolas com a terra, materializada no

trabalho de roca, a partir das relagbes de individuos do mesmo grupo. O trabalho de
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roga € organizado a partir da dindmica familia — terra — familia. Essa dindmica esta para
além da producdo agricola, pois, tecem lacos de solidariedade entre as familias no
territério. Para Almeida (1989, p. 163), “sdo normas instituidas além do codigo legal
vigente e acatadas de maneira consensual nos meandros das relagbes sociais
estabelecidas entre varios grupos de familias que compde uma unidade familiar”.

A analise situacional da regularizacdo dos territérios quilombolas, mesmo
que de forma micro escalar € valida, pois aponta as dificuldades de acdo efetiva no
territério e no acompanhamento dos diferentes processos de regularizacdo fundiaria. De
acordo com Loureiro e Pinto (2005, p.80), “na Amazonia, os direitos humanos, durante
décadas, estiveram subordinados aos direitos do capital e muitas situacdes acabaram se
cristalizando”. Uma questdo pertinente apresentada nesse trabalho é a configuracédo
territorial quilombola no nordeste paraense, marcado por pequenas propriedades que se
destacam pelo fornecimento de produtos agro-extrativos, diferente do que rege o
modelo econdmico da Amazodnia mineral-extrativa. Ainda que, de acordo com o0s
autores, “durante mais de vinte anos esses problemas acumularam-se sem soluc¢éo, a ndo
ser em casos pontuais e apos conflito seguido de morte.” (Idem, Idem).

Este € o problema da maioria das comunidades quilombolas no estado do
Para, uma vez que somente 136, das 324 comunidades mapeadas neste trababalho estdo
tituladas. Outras questdes que demonstro no cotidiano das comunidades quilombolas de
Sdo Miguel do Guama sdo: 1) o perfil populacional, 2) as opc¢des de lazer, 3) as
principais fontes de renda, a producdo e comercializacdo de alimentos e 4) a educacao
quilombola.

O nUmero de criangas é notavel nas quatro comunidades durante a semana,
pois, no periodo escolar, seja a caminho da escola em peguenos grupos ou
acompanhadas de seus pais, nos campos de futebol e nos quintais, fazendo destes seus
espacos de lazer, por ndo disporem de lugares adequados para usufruir no intervalo das
aulas. Os espacos de lazer ou sociabilidade sdo bem restritos para criancas, adolescentes
e jovens e se tornam uma preocupagao para os adultos das comunidades.

Apresento na tabela 10 a divisdo populacional em cinco faixas etérias. E
percebido a partir desses dados que a populacdo quilombola do municipio de S&o
Miguel do Guama é predominante infanto-juvenil, mas que possui uma variedade entre

0S mais novos com menos de um ano de idade até os mais velhos até 86 anos. A tabela 8
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revela que o nimero de criangas de 0-11 anos é preponderante na comunidade, havendo
um declinio na populacdo adolescente seguido de um aumento de jovens e adultos de
idade entre 18-30 anos, decai um pouco na faixa etaria de 31-59 anos, diminuindo ainda
mais 0 numero de pessoas entre 0s 60-84 anos.

Tabela 10: Grupos de idade da populacdo quilombola de Sdo Miguel do

Guama.
Faixa Etaria Canta Galo Menino N2 S2 de Santa Rita das Total
Jesus Fatima  do Barreiras
Crauateua

0 -11 anos 13 28 59 73 173
12-17anos 9 13 25 40 87
18 -30anos 12 14 43 58 127
31-59anos 14 34 45 66 159
60 —86 anos 6 B 8 21 40

Fonte: Dados da pesquisa, 2017.
Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.

Nas entrevistas perguntei sobre as opc¢des de lazer nas comunidades.
Segundo os entrevistados sdo: 1) atividades ludicas organizadas pela igreja catdlica. 2)
participacdo de times de futebol (como jogador/a ou torcida) e 3) banhos de rio e
igarapés. Assim, a igreja, 0 campo, 0 rio e 0 igarapé sao o0s espacos de lazer mais
frequientados nas quatro comunidades, especialmente o ultimo. No entanto, em conversa
com alguns jovens, 0s mesmos me apresentaram outra opc¢do de lazer, o deslocando,
geralmente para as comunidades vizinhas que dispdem de balnearios e espacos de festas
de “aparelhagem”.

Também presenciei essa discussao quando participei da reunido do grupo de
jovens quilombolas da comunidade de Santa Rita das Barreiras, em dezembro de 2016.
Os relatos dos/as jovens presentes, nos deram pistas para refletir sobre a auséncia de
politicas publicas direcionadas a disponibilizar alternativas de lazer para a juventude no
quilombo e a importancia da educacdo quilombola (Resolugcdo CNE 08/2012) para o
estimulo a afirmacdo da identidade quilombola dessa juventude, uma vez que nos
estudos com populacdes jovens, esta tematica é devedora do debate.

Outro importante e recorrente debate que participei nessa mesma reunido
perpassa pela mudanca de “valores e costumes” e a auséncia de “seguranca publica” nos
quilombos. Diferentemente do que se pode imaginar, j& comegou nas quatro

comunidades e entorno destas, uma pequena reincidéncia de furtos e outros delitos,
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drogas e Vvérias situacfes que vém causando posturas e opinides diversas por parte de
diversos moradores.

Nos dados referentes a renda, todas as pessoas que responderam o
questionario (Cf. Apéndice K) relataram que vivem da agricultura e/ou do extrativismo.
Geralmente, a renda obtida através da comercializacdo de produtos agro-extrativos é
combinada com outras fontes de renda nas quatro comunidades, tais como:
aposentadorias, beneficios e/ou programas de transferéncia de renda do governo
(Cadastro Unico e Bolsa Familia), servico publico e trabalho assalariado no setor
privado.

A atividade agro-extrativa familiar € uma forma de producdo, onde
predomina a interacdo entre gestdo e trabalho: sdo agricultores e familiares que dirigem
0 processo produtivo, dando énfase na diversificacdo e utilizando o trabalho familiar
que evidéncia a existéncia de uma divisao de trabalho no interior da familia atribuindo
uma tarefa a cada pessoa, articulando cooperacdo e desempenho efetivo de todos o0s
membros do grupo familiar, onde, dependendo da necessidade, podem ser buscadas
pelos membros da familia outras formas de complementacdo de renda. E importante
destacar as acGes do PAA — Programa de Aquisi¢do de Alimentos, na prética cotidiana
das comunidades quilombolas de Sdo Miguel do Guama, pois, antes disso, nunca houve
acoes que caminhassem nesse sentido, voltadas para essa populagéo.

Neste sentido, discutir politicas publicas para a agricultura familiar no
Brasil, ndo é tarefa facil, pois somente ap6s a década de 1990 é que comegaram a existir
as primeiras politicas publicas voltadas especificamente para esse publico, porém, de
forma lenta, gradual e genérica. As primeiras mudancas ocorridas, em relagcdo ao que se
tinha até entdo, foram a¢6es voltadas para a liberacdo de créditos a producao, garantia
de precos e algumas acGes mais especificas para a assisténcia técnica, onde raramente
era acessada por um ou utro quilombola.

O foco das politicas publicas no espago agrario comecou a mudar quando 0s
movimentos socioterritoriais forcaram a ocorréncia de mudancas mais eficazes na
estrutura fundidria do pais pautando a reorganizacdo da politica de regularizacéo
fundiaria, como exemplo, a titulacdo dos territorios quilombolas.

Outro ponto a ser destacado é que o Governo Federal vem desenvolvendo

desde 2003 o PAA — Programa de Aquisicdo de Alimentos e com isso, recursos
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financeiros estdo sendo alocados aos estados e seus respectivos municipios,
direcionados especificamente para a compra de produtos diretamente dos agricultores
familiares sem a necessidade de realizacdo de processos licitatorios, para a distribuicdo
as pessoas carentes, atendidas por entidades governamentais e ndo governamentais,
cujas agdes estejam direcionadas aos ‘“grupos social em situagdo de inseguranca
alimentar e nutricional.” (CONAB, 2010).

Segundo os dados do ultimo Censo Agropecuario, realizado pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica - IBGE, em 2006, a importancia da agricultura
familiar no Brasil é incontestavel sob varios aspectos: dos 5,1 milhGes de
estabelecimentos rurais existentes no pais, 4,3 milhGes sdo considerados da agricultura
familiar, ocupando 24,3% da area, empregando 74,4% da mao de obra do campo,
gerando uma renda de R$ 54 bilhdes, o que corresponde a 38% do valor bruto da
producdo agropecudria do pais. (IBGE, 2009). Os numeros apresentados pelo Censo
Agropecuario (IBGE, 2009) mostram a importancia que a agricultura familiar tem para
a sociedade brasileira, considerando que toda a sua producao é destinada ao consumo
interno, e que ndo pode ser pensada como uma atividade sem relevancia.

Outro ponto que merece destaque é a aquisicdo de produtos diretamente da
agricultura familiar, muitas vezes para abastecimento do mercado institucional, sem a
necessidade de licitacdo, desburocratizando os procedimentos de aquisi¢cdo impostos
pela Lei 8.666 de 1993, simplificando todo o processo de aquisicdo e garantindo a
inclusdo dos agricultores familiares nas politicas publicas voltadas para agricultura
familiar.

Dessa forma, o PAA caracterizou-se como um instrumento de garantia de
renda e sustentacdo de precos aos agricultores familiares participantes dos projetos, de
fomento da visdo associativista do cooperativismo, e de promocdo da seguranca
alimentar e nutricional no campo e na cidade. Segundo a CONAB (2010), os recursos
do PAA tém origem no Fundo de Combate e Erradicacdo da Pobreza, que sdo
coordenados e disponibilizados pelo MDS e, a partir de 2006, passou a ter maior
participacdo do Ministério do Desenvolvimento Agrario — MDA. A participacdo das
familias quilombolas neste programa é simples, bastando que eles estejam enquadrados

dentro do PRONAF, inclusive putras populagdes agro-extrativistas, familias atingidas
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por barragens, trabalhadores rurais sem terra e comunidades indigenas. A comprovacgao
é feita por meio da DAP - Declaracdo de Aptiddo ao PRONAF.

Dentro dessa mesma linha, segundo a CONAB (2010), o PAA, por
intermédio da compra dos produtos da agricultura familiar, consegue “promover a
compra da producédo familiar, gera uma maior estabilidade a atividade agricola, geracéo
de emprego e renda”. O Programa procura atingir seus objetivos de garantir alimentacao
de qualidade e fortalecer a agricultura familiar, através da compra de produtos da
agricultura familiar, garantindo a escoacédo da producéo, renda e melhores condi¢fes de
vida e assim obtém satisfacdo da maioria dos agricultores que o contrataram.

Muitas familias das comunidades quilombolas de Sdo Miguel do Guama
acessam 0 PRONAF (Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar) e
participam de outras politicas publicas que foram desenhadas no sentido de contribuir
para a consolidacdo das atividades agro-extrativas no municipio, a exemplo do PAA e
do PNAE (Programa Nacional de Alimentagdo Escolar). E, ainda, possuem por
expectativas a continuidade do programa, com aumento nos valores das cotas por elas
acessadas e também no aumento da inclusdo de novos produtos e produtores, sendo
considerado por eles muito importante para agricultura familiar e permanéncia dessas
familias no quilombo: “A agricultura ¢ mais forte agora” [...] “Quem quiser plantar,
colher em suas rogas, hoje a prefeitura da o apoiado [...]”. “Agora, aqui vocé planta uma
laranja, vocé planta um pepino, a tangerina e o pimentdo, que é o principal, a gente
planta”. (NYANSAPO, QUILOMBOLA DE SAO MIGUEL DO GUAMA, 2017).

Outra acdo que merece destaque, corroborando com este ponto, foi a
realizacdo do por um dado periodo do projeto “Tijolo Verde”, do Instituto de
Desenvolvimento Florestal do Para (IDEFLOR), conforme citado por um quilombola da

comunidade de Santa Rita das Barreiras:

O projeto foi desenvolvido na comunidade de Santa Rita das Barreiras e em
outras comunidades [...] contou com a parceria da Embrapa [Empresa
Brasileira de Pesquisa Agropecudria Amazbnia Oriental], EMATER
[Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural]. Era um projeto da
Secretaria Agricultura e do Programa Pard Rural, mas a Prefeitura de Séo
Miguel do Guama também participava. O projeto tinha que atender mais de
100 familias em Sdo Miguel do Guama4, para produzir mudas de acacaia
através de oficinas que aconteceram aqui na counidade e em outras
comunidades. Nos reflorestamos toda essa &rea do Venancio pra cé [...].
(ADINKRAHENE, QUILOMBOLA DE SAO MIGUEL DO GUAMA, 2017).
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O projeto tinha por objetivo recuperar areas degradadas, envolvendo
comunidades e os polos ceramistas de Sdo Miguel do Guama e de outros municipios do
Nordeste paraense. Ainda de acordo com o entrevistado, o projeto realizado na
comunidade (figuras 2 e 3), no ano de 2012, reflorestou algumas de areas degradadas
pela atividade ceramica e forneceu matéria prima para o setor oleiro-ceramico da regido
guamaense. Neste projeto, as liderancas quilombolas adotaram estratégias de
sensibilizacdo na comunidade e no entorno dos polos ceramicos ao longo da PA 251

pelo fato de alguns moradores apresentarem resisténcia.

Figuras 2 e 3: Canteiro do Projeto Tijolo Verde na Comunidade de Santa Rita das
Barreiras.

B .

Destaco tais agdes, por percerber em campo, que os quilombolas de Séo
Miguel do Guamé se validam da estratégia cotidianamente de “unir esforgos” para
encontrar solugdo de permanecia na terra, “para que ninguém precisasse deixar a
comunidade em busca de vida melhor [...] Aqui € mehor, na cidade vocé ndo tem o que
tem aqui”. Ressalta Nyansapo (2017), fazendo referéncia aos lacos de solidariedade na
comunidade Menino Jesus. De certo, as liderangas das quatro comunidades se organizam

entre si e fazem a engrenagem funcionar, ressalta a quilombola entrevistada:

“Mas, para projeto, aqui tem que ser coletivo porque é a maneira que 0s
nossos mais antigos fizeram aqui e é a maneira que a gente considera melhor
[...]- Ai a gente participa, associagdo, no PNAE junto com a Barreira e o
Fatima [...]. O Canta Galo é mais dificil por conta do transporte, mas eles
participam do PAA junto com a gente”. (NYANSAPO, QUILOMBOLA DE SAO
MIGUEL DO GUAMA, 2017).

Apesar da dispersao geografica das comunidades quilombolas no municipio
(Cf. mapa 1), foi possivel identificar a articulacdo entre si, em relacdo ao acesso as
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politicas por parte dos quilombolas no municipio. Um dos principais fatores que
explicam o diferente desempenho coletivo no acesso as politicas publicas, estaria na
existéncia (ou ndo) e na extensdo da rede mobilizadores politicos: institui¢cbes, publicas
e privadas, atuando de forma integrada junto aos quilombolas, seja provendo
informagBes, mas também contribuindo para que as politicas publicas se
operacionalizem no ambito municipal e dele.

Questionada se 0 PAA e o PNAE contribui significativamente na renda
familiar, Nyansapo (2017) responde que sim. A renda obtida por meio do PAA e PNAE
para alguns quilombolas é uma renda complementar, porém, de suma importancia para
o sustento da familia. J& para outros quilombolas também indagados por mim, a renda,
sobretudo do PAA é uma renda principal para o sustento das familias.

A melhoria de renda e o aumento na comercializacdo dos produtos sdo
facilmente percebidos nas familias com maiores dificuldades financeiras. Ressalto que o
programa melhorou muito desde seu inicio e que ajuda de maneira consideravel os
quilombolas de Sdo Miguel do Guama, apesar de algumas melhorias que ainda se fazem
necessarias para um desenvolvimento eficiente e eficaz, tal como como, o “pagamento
em dia” (os quilombolas por vezes podem ficar até um periodo de dois a trés meses para
receber pelos produtos fornecidos).

Os quilombolas participam do PAA e do PNAE desde 2011. Pode-se dizer
gue a motivacédo de participar do PAA para os quilombolas é a diversificacdo da renda,
oportunidade de aproveitar os recursos disponibilizados pela prefeitura a agricultura
familiar para compra de alimentos, uma vez que a venda desses alimentos ao PAA é
uma seguranca de comercializacdo da producdo nas unidades de produgdo familiar. O
PAA apresenta beneficios visiveis gerados para as comunidades quilombolas como, por
exemplo a melhoria da renda, da alimentacdo, das condi¢des de trabalho, no
aproveitamento dos produtos ali produzidos.

Questionados sobre a participacdo no PAA, os presidentes das associagdes
respnderam que o0s cadastros sdo realizados na maior parte em nomes chefes das
familias (na sua maioria homens), mas a participacdo mais ativa e incentivadora é das
mulheres no processo de produgdo e entrega, “elas sdo mais persistentes”, ressalta um
dos presidentes. Observei em campo que a partir da participacdo das familias

quilombolas no PAA a melhoria nas condicGes de vida, de renda e da alimentagéo
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tornaram-se evidentes e foram critérios que predominaram como algumas melhorias
socioecondmicas para as familias participantes.

O PAA é um programa que contribui para o fortalecimento da agricultura
familiar, e tém a expectativa de que o programa continue a beneficiar as familias
cadastradas, e possibilite o ingresso de novos cadastros no PAA. Observei ainda, que o
jogo politico na definicdo quanto a entrega e quais tipos de produtos que serdo
entregues sdo realizados pelos coordenadores do programa no municipio, a entrega €
feita semanalmente. Questionada ao que se refere ao preco pago pelos produtos,
Nyansapo (2017) respondeu que o valor pago pelos produtos é suficiente para cobrir 0s
gastos com a producdo e ressaltou ainda que, caso 0 programa nao adquirisse 0s
alimentos os mesmos poderiam se perder devido a quantidade da producéo, fato esses
que ja ocorreu muitas vezes, antes da participacdo das comunidades nos referidos
programas

Indaguei se ha beneficios, ja entre os beneficios por meio do PAA e PNAE
Nyansapo (2017) destacou a melhoria nas condi¢cdes de vida, moradia, aquisicdo de
eletrodomésticos, compra de veiculos, reforma das casas das familias que ndo foram
contempladas pelo PNHR, “tudo isso foi a partir do PNAE e do PAA”.

E a qualidade dos produtos? Indaguei a Nyansapo (2017), que respondeu ja
afirmando que os produtos sdo de 6tima qualidade e que recebem assisténcia técnica da
EMATER - Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural. E ainda acrecrescenta
que muitos quilombolas utilizam produtos organicos no combate as pragas na producéo
e a utilizacdo de boas praticas na producdo de alimentos e no manejo da producao,
seguindo as orientaces da Secretaria de Assisténcia Social do Municipio e da CONAB,
realizadas por meio de cursos, reunides e palestras. Dessa forma, o PAA e 0 PNAE
tornou-se um importante fortalecedor da agricultura familiar no municipio ao incentivar
0 aumento e a variagdo dos produtos, bem como na preocupacdo dos agricultores
familiares quilombola para uma producéo de qualidade dos alimentos bem como para
preservacdo do meio ambiente.

Foi observado ainda que a producdo e comercializacdo de alimentos nas
quatro comunidades séo diversificadas, mas merece destaque a producéo de farinha, por
ser um dos produtos de maior comercializagdo no municipio e ainda por manter os

habitos familiares de colaboracdo no beneficiamento da mandioca. As familias



126

quilombolas de Sdo Miguel do Guama que dedicam a maior parte da sua jornada de
trabalho na producéo e comercializagdo de farinha, distribuem sem tempo de trabalho
entre a roca/centro (figura 4) e a casa de farinha/retiro (figura 5).

Observei em algumas rocas, a monocultura e em outras ao seu redor a
plantacdo de maxixe, quiabo, jambu, caruru, macaxeira e jerimum, uma variedade de
produtos plantados. Com excegdo de parte das familias da comunidade do Canta Galo,
que dedicam maior parte do tempo de trabalho ao extrativismo do fruto do acai, as
familias quilombolas seguem um calendario agricola, que utiliza praticas tradicionais de
manuseio: derrubada, queima da vegetacdo, limpeza (figura 4) e utilizacdo da terra para
plantio da roga de mandioca, milho, feijdo, arroz e verduras, sendo a mandioca, a

cultura mais encontrada em todas as plantagdes.

Figura 4: Area de roca a ser plantada  Figura 5: Casa de Farinha em Pirucaua,
em Pirucaua, Comunidade Quilombola  Comunidade Quilombola de Canta
_de Canta Galo. Galo.
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Fonte: MALCHER, Maria Albenize Fonte: MALCHER, Maria ‘Albéni.z\é'
Farias, 2017. Farias, 2017.

Observei em algumas rogas, a monocultura e em outras ao seu redor a
plantacdo de maxixe, quiabo, jambu, caruru, macaxeira e jerimum, uma variedade de
produtos plantados. Com excec¢do de parte das familias da comunidade do Canta Galo,
que dedicam maior parte do tempo de trabalho ao extrativismo do fruto do acai, as
familias quilombolas seguem um calendario agricola, que utiliza praticas tradicionais de
manuseio: derrubada, queima da vegetacao, limpeza (figura 4) e utilizacdo da terra para
plantio da roga de mandioca, milho, feijdo, arroz e verduras, sendo a mandioca, a
cultura mais encontrada em todas as plantagdes.

O tempo de trabalho na roga € maior nos meses de dezembro a fevereiro,

devido as atividades produtivas se intercalarem. O tamanho do rogado pode atingir dez



127

tarefas ou mais, isto depende do numero de membros da familia que possam trabalhar
nele e da necessidade familiar, cada tarefa equivale 25m? a cada duas tarefas equivalem
a uma braca (50m?). O trabalho de roga é demorado e depende da area a ser preparada e
plantada, da quantidade de méo-de-obra disponivel e da natureza.

Primeiro, o periodo tem que ser 0 menos chuvoso possivel, agosto em
diante, para fazer a derrubada da capoeira, a broca, a queima e a limpeza da terra. O
plantio é realizado normalmente nos meses de dezembro, janeiro e fevereiro plantam-se
o milho, a rama da maniva, o arroz, o feijdo e as verduras de roga (jambu, maxixe,
melancia, dentre outras). Nos meses de marco e abril € feita a colheita do milho verde e
a capina da roca, de maio a julho, é realizada a colheita e o beneficiamento do milho
seco, do arroz, do feijdo e faz-se a segunda capina. Em todo esse periodo de colheita
busca-se ter verduras de roca para colher. No passado, as rocas eram mais sortidas ou
diversificadas com a plantacdo de legumes e frutas ao seu redor.

A colheita da maniva pode ser feita durante todo o ano, a mesma pode
demorar de oito a treze meses, isto depende sempre do tipo de mandioca plantada e da
necessidade de producdo familiar. Normalmente se planta duas ou trés vezes na mesma
roca depois deste periodo é necessario o pousio da terra de pelo menos cinco anos.
Neste caso é recomendado que haja um rodizio das terras cultivadas.

Figura 6: processo de amolecimento da mandioca em
Pirucaua, Comunidade Quilombola de Canta Galo.
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Fonte: MALCHER, Maria Albenize Farias, 2017.

A roca de mandioca e/ou de macaxeira sdo culturas que se apresentam mais
fortes nas quatro comunidades. Dessa cultura é feita a farinha e seus derivados: tucupi,
tapioca, beju e croeira. A técnica de beneficiamento utilizada ainda ¢é

predominantemente artesanal; apos a retirada da raiz, a mandioca fica de molho para um
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processo de amolecimento em um poco, olho d'agua, igarapé ou em grandes vazilhames
(figura 6) por um periodo de dois ou trés dias, no maximo quatro.

Em seguida a mandioca e retirada, descascada e colocada no tipiti para
escorrer o liquido que da origem ao tucupi e a goma de tapioca. Apés a retirada da
mandioca do tipiti a mesma e coada em uma peneira de tamanho grande, o que sobra na
peneira da origem a croeira de mandioca, a outra parte e colocada em um forno de zinco
aquecido com a queima da lenha embaixo deste. A casca da mandioca serve de
alimentos para o0s animais.

Como o auxilio de uma pa de madeira movimenta-se a farinha até torrar
(conhecido como a préatica de mexer a farinha) e assim da origem a farinha d'agua. Uma
parte dessa producdo e destinada ao consumo familiar, o tucupi, a tapioca, a croeira € o
beiju na sua maioria sdo consumidos na propria comunidade, a folha da rama da
maniva, as vezes, é vendida quando encomendada, a rama da maniva e guardada para o
plantio da préxima roca de familiares, individual ou de vizinho.

Esta forma de producdo de farinha é a mais tradicional no nordeste
paraense, mas, com a aquisicdo de novas técnicas e a chegada da eletrificacdo rural,
muitos produtores utilizam equipamentos como motores (para triturar a mandioca e
reduzir o tempo que a mesma leva na agua) e forno elétrico (este substitui o forno a
lenha), dentre outros.

A farinha de mandioca e a base da alimentacdo e ao mesmo tempo, 0
produto que mais gera trabalho e renda para as familias quilombolas de Sdo Miguel do
Guama. Dessa forma, uma parte da producdo da farinha é destinada para o consumo das
familias e a outra para a comercializacdo. O consumo de farinha, em média por familia,
oscila entre uma lata ou uma lata e meia por semana, chegando até duas latas do produto
em familias mais numerosas.

No tempo de cada produto a colheita é feita, ficando somente a maniva que
pode demorar de oito a treze meses dependendo do tipo de mandioca. Depois de realizar
o plantio duas ou trés vezes na mesma roga & necessario deixad-la por um tempo
aproximadamente de 5 anos para que haja a regeneragdo do solo. Assim, é utilizada
outra parcela do terreno para repetir o mesmo procedimento, dessa forma, ha um rodizio
das terras cultivadas.

Produzir farinha leva, geralmente, mais de um ano e muita gente néo
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valoriza devidamente essa atividade que, a rigor, tem servido um dos sustentos basicos
do povo quilombola. O cultivo da mandioca, principal atividade de agricultura familiar
no Para (provavelmente em toda a Amazbnia), que, usualmente, culmina com a
producdo de farinha, na area objeto do estudo, apesar de alguns avancos, ainda € um
processo muito desgastante fisicamente. Para descrevé-lo, parece mais facil o registro
em passos:

1 - O plantio pode ser feito em duas épocas: na época seca (agosto) e no inicio das
chuvas (dezembro); o espacamento pode ser de 1,30 m entre linhas e 1,30 m entre
plantas;

2 - Geralmente a area ocupada é de uma a quatro, por familia; sendo que duas ou trés
pessoas se responsabilizam pela plantacéo, que pode lavar 9 a 12 meses do plantio até a
colheita (retirada das raizes, que serve para fazer farinha, extrair goma e tucupi); as
folhas (maniva), servem para fazer manigoba, iguaria/comida muito apreciada no Parg;
3 - De cada tarefa (1/4 de hectare) podem ser produzidas 20 sacas (60 kg) ou 80 latas
(15 kg) de farinha;

4 - Sdo necessarias de 9 a 10 capinas durante o cultivo de mandioca;

5 - Depois de colhida, uma parte da mandioca é colocada de molho (muitas vezes em
um igarapé), levando cerca de 4 dias para amolecer (se estiver com casca e 3, se
raspada) e serve para fazer farinha d’agua; depois é ensacada e levada a uma prensa
rustica (do sumo véo de produzidos a goma/amido e tucupi); a outra parte é descascada
a seco , sendo que umas pessoas descascam uma parte da raiz e outras pessoas terminam
a tarefa raspando a outra parte — uma espécie de pequena linha de montagem — e depois
é ralada, geralmente, no caititu (um moedor rastico). As partes serdo misturadas no
forno que sdo mexidas e remexidas com rodo de madeira;

6 - A maioria das casas de farinha (geralmente ficam em locais chamados retiros) tem
um so6 forno, geralmente, de ferro ou cobre (mais raros, atualmente), onde a massa da
mandioca vai ser escaldada, que é uma etapa um tanto pesada pois massa que sai da
prensa, ainda estd com muita umidade. Depois essa pré-farinha vai para a outra etapa —
mais leve — que culmina na farinha para vender. Quando a casa de farinha tem dois
fornos, a massa vai para um forno e depois para 0 outro e depois pode haver um
processo continuo. Os fornos séo alimentados por fogo a lenha (retirada dos proprios

terrenos);
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7 - As tarefas no retiro sdo de muita sociabilidade, pois as conversas, 0s risos, as
reclamacdes e gracejos sdo permeiam todas as etapas, sendo que em alguns dias vém
pessoas de outras comunidades usar os fornos; as vezes ha também mutirdo para a
colheita e transporte dos sacos de mandioca;

8 - Uma lata de farinha corresponde a 15 kg e é vendida, ora no proprio local, ora nas
feiras, por precos baixos, ou seja, cerca de R$-50,00 cada lata ou, R$-200,00 a saca;

9 - Ha familias que produzem também “farinha de tapioca” a partir da goma/amido
extraido da mandioca; também produzem polvilhos e outros derivados, mas isso,
geralmente, é em outras regides do pais;

10 - O plantio de mandioca, nesses quilombos, pode ser consorciado com milho, arroz e
feijao.

Outra atividade que se destaca nas quatro comunidades, dando énfase ao
Canta Galo, é a extracdo, consumo doméstico e comercializacdo do fruto do acai. Para o
trabalho de manejo e limpeza do acaizal, geralmente ocorre nos meses de dezembro a
maio, conta-se com a ajuda de parentes mais proximos e vizinhos. Tal pratica consiste
em limpar a mata, deixando em pé as espécies maduras, desbastar as touceiras da palma
de acai deixando somente as estirpes mais grossas que permite maior quantidade de luz
solar na mata fechada.

A exploracdo e comercializacdo do acaizal é familiar, mesmo com espacos
reduzidos em algumas familias, a pratica de ir em busca do fruto do acai no acaizal do
vizinho é constante. Desse modo, durante a safra que vai de julho a outubro, os
membros das familias coletam os frutos de acai nas suas respectivas comunidades. A
referéncia ao passado é constante nas falas dos quilombolas, no meio do acaizal (figura
8) ha uma panela de ferro rustica do periodo da colonizacdo escravista na Amazénia. A
figura 7 representa um momento de comercilizacdo do fruto do acai no porto da familia

de D. Mauricia (localidade de Santa Monica).
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Figura 7: Comercializacdo do Acai em Figura 8: Acaizal do Sitio da D.
Santa Monica, Comunidade Quilombola Raimunda Lopes, Comunidade
Quilombola de Canta Galo

de Canta Galo.
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Fonte: MALCHER, Maria Albenize Fonte: MALCHER, Maria Albenize
Farias, 2015. Farias, 2015.

Sobre os recursos do territério no passado, em contraste com 0 presente,
muitos moradores fazem referéncia ao “pescado abundante”. Em conversas informais, a
fala dos sujeitos sobre a pesca, foi caracterizada como uma “pratica timida” no rio
Guama e no igarapé, mas quando usada, “vocé pode pegar a piaba, a mandi, o jacunda,
a pescadinha, o surubim”, usando ou a malhadeira, a tarrafa, 0 espinhel, o curral e o
anzol (instrumentos de pesca que se adequam tanto ao periodo chuvoso quanto ao
menos chuvoso). No fim da conversa, aos poucos, os quilombolas assumem a
identidade de pescador.

Ainda sobre este ponto, “as praticas coletivas do presente sdo bem
diferentes das do passado” (MMEREDANE, QUILOMBOLA DE SAO MIGUEL DO
GUAMA, 2017). Apesar dos quilombolas ainda terem a préatica das rocas para fins
coletivos, estas normalmente sdo incentivadas por grupo de mulheres, jovens ou pela
prépria associacdo quilombola e depende muito da necessidade do grupo, diferente da
“troca de dia de trabalho” ou “mutirdo” que partia da necessidade de sobrevivéncia das
familias e da manutencéo do rogado,

O extrativismo vegetal no passado caracterizava-se como “fartura” em
relacdo ao presente, além da caca e da pesca, os moradores criavam animais (pato,
galinha e porco), faziam rocas de arroz, milho, feijdo, maniva e realizavam plantio de

arvores frutiferas como o acai, abacate, cupuacgu, pupunha, banana, coletavam da



132

floresta a castanha do Brasil, o 6leo da andiroba, o 6leo de copaiba, o “leite” do Amapa
e diversos produtos medicinais e alimenticios.

Embora, segundo Scott (2011, p. 227), tais “formas cotidianas de resisténcia
ndo proporcionam manchetes jornalisticas”, o resultado de todo esse processo constroi
estratégias de resisténcia cotiana a partir do modo de vida quilombola, que concordando

com esse autor,

s6 raramente os perpetradores desses pequenos atos buscam chamar a atencéo
sobre si mesmos. Sua seguranga repousa no anonimato. Também é
extremamente raro que as autoridades estatais queiram dar publicidade a
insubordinacdo. Fazé-lo seria admitir que sua politica é impopular e,
sobretudo, expor a debilidade de sua autoridade no campo — e nenhuma das
duas coisas é do interesse do Estado soberano. A natureza dos atos em si e 0
mutismo dos antagonistas conspira, desse modo, para criar uma espécie de
siléncio de cumplicidade que faz com que as formas cotidianas de resisténcia
ndo aparegam nos registros histéricos. (SCOTT, 2011, p. 227).

A referéncia bésica de resisténcia das familias, nestas quatro comunidades, é
0 Seu sitio, neste espaco preside a casa — lugar de residéncia, o centro — lugar da roca e 0
retiro — lugar da produgdo, este ultimo ¢ onde fica a “casa de farinha”. Todos estes
espacos sdo lugares de trabalho e de socializagcdo de homens, mulheres, criangas, jovens
e adultos. Cada espaco tem suas especificidades que transita entre a morada (casa) e a
extensdo dos quintais (Sistemas Agroflorestais - SAFS).

A casa — lugar de residéncia é o espaco de responsabilidade das mulheres, é
onde estd a casa, 0 poco ou cacimba, as arvores frutiferas, chiqueiro dos porcos, o
galinheiro, a casa de ferramentas de trabalho no rocado e o fogao de lenha e/ou carvéo
vegetal. Ainda proximo a casa fica o “canteiro” de plantas medicinais para o uso da
familia e da vizinhanca, se for o caso. Woortman (1998, p. 167) afirma que o “sitio
integra maltiplos espagos articulados entre si, correspondendo cada um destes limites a
determinadas atividades igualmente articuladas, como que numa relacdo de insumos-
produtos”.

Concordando com Woortman (1998), um sitio no geral é um sistema de
produgédo composto por:
- Culturas agricolas anuais: mandioca (Manihot sp.), macaxeira (Manihot sp.) e feijdo
(Phaseolus sp.), etc.;
- Madeireiras: parica (Schizolobiumamazonicum), andiroba (Carapaguianensis Aubl),

etc.;
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-Frutiferas: acai (Euterpe oleracea), caju (Anacardiumoccidentale), cupuagu
(Theobromagrandiflorum), Tapereba (Spondiasmombim), Cacau (Theobromacacao L),
Bacuri (Platoniainsignis), Cajui (Anacardiumpumilum), Liméo (Citruslimon), etc.;

- Criac0es: porco, galinha, pato, peru, picote, peixe, etc.

O sistema de producdo de uma unidade familiar quilombola é composto por
culturas agricolas anuais, frutiferas, espécies madeireiras e cria¢cbes. Cuidar do sitio €
importante para a familia quilombola, pois lhe garante 0 modo de vida e a manutencéo
do ambiente como experiéncia mais rica deste dialogo que traz em si a dimensdo
material e imaterial do territério. O trabalho em uma UPF exige a prética de ajuda
matua entre os membros da familia: pai, mée, filhos e demais membros da familia
extensa. A divisdo da area de roca pelos membros de uma familia é uma pratica comum
e ndo é a divisdo de trabalho, pois no geral todos trabalham na mesma area no centro
(lugar da roga), independente de sua divisdo. O trabalho em si, divide-se na derrubada
da capoeira, broca, queima, limpeza, plantio, capina, colheita, beneficiamento dos

produtos e producdo da farinha d'agua.

Figuras 9, 10, 11 e 12: Sitio da D. Ester Lopes em Pirucaua, Comunidade Quilombola
de Canta Galo.
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Fonte: MALCHER, Maria Albenize Farias, 2017.
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O que me chama a atencdo é a variedade de frutiferas e madeireiras em
alguns sitios (Figuras 9, 10, 11 e 12). A presenca de plantios consorciados (culturas
agricolas anuais, frutiferas e madeireiras), tanques para piscicultura (mais raros),
chiqueiros para suinos e criacdo de aves resplandece a experiéncia agro-extrativa nos
quilombos de S&o Miguel do Guamé me faz refletir que todos os seres que vivem no
planeta se complementam uns com os outros, e ainda, compreender um pouco mais o
modo e vida quilombola, sobretudo quando ouvi de uma entrevistada dizer: “quem
planta e cria tem alegria”. (MMEREDANE, QUILOMBOLA DE SAO MIGUEL DO
GUAMA, 2017).

Na perspectiva de Tavares dos Santos (1984), esta organizacdo € uma forma
de producéo simples de mercadorias, na qual o produtor direto detém a propriedade dos
meios de producdo — terra, objeto de trabalho e outros meios de trabalho — e trabalha

com estes meios de producéo.

A forca de trabalho é utilizada de acordo com valor de uso que possui, nao
sendo realizada a separacdo do trabalho da pessoa do trabalhador e nem a
conversdo desta forca em mercadoria. Cada pessoa desenvolve um trabalho
que é Util e concreto, mas somente de acordo com sua capacidade e a
necessidade da familia. E esta necessidade que também permite a
coexisténcia muitas vezes deste trabalho familiar, com a ajuda mdtua, o
trabalho acessorio e o assalariado (TAVARES DOS SANTOS, 1984, p. 38).

Estes fatores contribuem para autonomia da producdo, pois o tempo € 0
espaco de producgédo faz com que o produtor se apresente no mercado como vendedor
dos produtos do seu trabalho, como produtor direto de mercadoria. Isto reforca a tese de
que a relacdo do quilombola com a terra é fundamental para construir as bases da
estrutura social estabelecida dentro e fora do territorio quilombola. No trabalho de roca
e no extrativismo, o quilombola expressa em si as relacdes de parentesco e vizinhanga,
bem como, a relagdo como que esté a sua volta.

Dessa forma, as relacdes de parentesco e a transmissdo dos saberes e
tradicGes se concretizam na maneira como as familias se apropriam das terras. Nesse
contexto, a familia, o trabalho e a terra sdo unidades gestoras do modo de vida
quilombola. S&o comuns os filhos que casam fixarem suas residéncias proximas dos
pais dentro ou proximo dos sitios. Essa pratica contribuiu para o crescimento
populacional das comunidades. A ampliacdo das familias e a formacéo das comunidades

quilombolas se deram pelo fato da posse de terras serem repassadas de geracdo em
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geragdo, o0 que possibilitou a permanéncia dos filhos, sobretudo os casados, mas
também por outra pratica conhecida como derrubada-, que consiste na aquisicdo de
novas terras proximas ou distantes dos primeiros sitios.

Nas quatro comunidades quilombolas de Sado Miguel do Guaméa, o
casamento sempre foi uma forma de chegada de novos integrantes na comunidade.
Mesmo no caso de venda das benfeitorias nas terras, um caso ou outro, mas, no geral
foram repassados para integrantes do mesmo nucleo familiar ou da familia extensa.

Outro aspecto da producao baseada no trabalho familiar € a divisao sexual
do trabalho. As mulheres, em geral, ttm uma rotina de trabalho mais extensa, acordam
as vezes até mais cedo que os homens, pois o café e a merenda tém que estar prontos
antes de irem para o centro — lugar da roca, onde se realiza plantio, capina e colheita ou
para o retiro — lugar da producdo da farinha. Algumas vezes, antes do meio dia, as
mulheres tém de voltar para casa para o preparo do almogo, por vezes este é feito no
préprio centro em dias de trabalho mais intenso.

Além disso, os espagos a serem ocupados por cada um também sao
definidos a partir das tarefas da casa, retiro e centro. O quilombo como parte de uma
sociedade que prevalecem a cultura patriarcal definidora dos papéis de género, reproduz
uma posi¢do subordinada e dependente da mulher em relacdo ao homem, obedecendo a
hierarquia de poder estabelecida pelo patriarcado. Em familias chefiadas somente por
mulheres a responsabilidade tende a ser concentrada a essas: cuidar da casa, do centro e
do retiro.

A divisdo sexual do trabalho condiciona formas diferenciadas de insercao
social para homens e mulheres, existindo uma identificacdo cultural entre atividades e
reproducdo de papéis para cada um dos dois sexos (masculino e feminino). Isto se
reflete na cultura que secularmente elegeu o masculino como responsavel pelo exercicio
das atividades desenvolvidas “fora do espago da casa”, uma vez que o ambito de
trabalho “da casa” ¢ o “lugar da mulher”. No geral, tudo isso reafirma a tradicional
divisdo sexual do trabalho, delegando a mulher papéis cultural especificos. Essa pratica
existe nas comunidades quilombolas, assim como, a participagdo da mulher dentro e
fora do sitio, no entanto, € invisibilizada por essas representacoes.

O resultado deste processo histérico mostra uma pluralidade de experiéncias

dos sujeitos envolvidos e abre um leque de possibilidades para compreender as
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estratégias de reproducdo, frente a uma histéria de luta e resisténcia de uma tradi¢do. As
comunidades quilombolas me ajudam a pensar eas estratégias e resisténcia e a
confronta-la com as transformacgdes ocorridas nas formas de apropriagdo do uso do
territério, ou seja, a ampliacdo das praticas agro-extrativas parte da primazia dos
objetivos da distribuicdo em relagdo aos da acumulacdo e cabem no horizonte das
atividades concretas dos sistemas produtivos.

Neste contexto, a unidade familiar de producédo da sentido as préaticas agro-
extrativas, ou vice-versa. Tais praticas demandam formas de apropriacdo e organizagédo
territorial. Percebo que as formas de resisténcias ja estdo disseminadas na trajetoria dos
sujeitos envolvidos e concretizadas em acdes distintas, pois ao verificar o modo de vida
quilombola, me deparei com uma diversidade de sujeitos: agro-extrativistas
quilombolas ou néo, técnicos quilombolas ou ndo, associacbes quilombolas ou néo,
dentre outras. Cada um desses sujeitos interage de modo diferente e demandam acdes
especificas no territério.

Cabe ressaltar que a organizacdo e a mobilizacdo das comunidades
quilombolas ndo foi resultado de um movimento espontaneo e sim estratégico. Um
intenso trabalho politico foi desenvolvido dentro e fora do territdrio por diferentes
sujeitos que estd na base desse esforco coletivo de visibilizar a questdo quilombola,
afirmar positivamente os quilombos e lutar pela efetivacdo dos direitos das
comunidades quilombolas. Os sujeitos e suas organiza¢fes atuaram como “mediadores
politicos” (VELHO; KUSCHNIR, 2001), incentivando a organizacgdo, orientando as
manifestacdes e, até mesmo, participando das negociacdes.

Neste trabalho, o conceito de mediador politico é compreendido como um
trabalho de apoio as comunidades quilombolas estabelecidos através parcerias e aliancas
que moldaram a forma com que as reivindicacBes formuladas e delineadas se
transformem em estratégias utilizadas na afirmacdo da identidade quilombolas. Sem
pretender esgotar o debate, a territorialidade quilombola (quadro 2) é caracterizada pelas

praticas socio-espaciais no processo de apropriacdo e modificacdo do territorio.
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Quadro 2: Caracterizacdo das Comunidades Quilombolas de Sdo Miguel do Guama.

CantaGalo

Nossa Senhora de

Fatima do

Santa Rita das
Barreiras

Menino Jesus

- Atividade
principal:  Manejo
do acai;

- Localizada as
margens do rio
Guama, acesso
terrestre pela PA -
136;

- Fornecimento de
energia elétrica ndo
contempla todas as
familias;

- Uma comunidade
cristd catolica, sem
presenca de igreja
evangélica;

- Escolas de ensino
fundamental I;

- PNHR
andamento;

em

- Area total de 800,
4184 hA.

Crauateua
- Atividade
principal:
Agricultura;

- Localizada as
margens do igarapé
Crauateua e acesso
terrestre pela PA-
424,

- Fornecimento de
Energia Elétrica;

- Uma comunidade
cristd catélica, sem
presenca de igreja
evangélica;

- Escolas de ensino
fundamental I;

- PNHR
andamento;

em

- Area total de 746,
7239 ha.

- Atividade
principal:
Agricultura;

-Localizada as
margens do rio
guama e a PA-251;

- Fornecimento de
Energia Elétrica;

- Uma comunidade
cristd catélica, sem
presenca de igreja
evangélica;

- Escolas de ensino
fundamental I;

- Presenca de casas

construidas pelo
PNHR;

- Area total de
371,3032 ha.

- Atividade
principal:
Agricultura;

- Localizada
proximo ao igarape
mururé e acesso
terrestre pela PA -
322;

- Fornecimento de
Energia Elétrica;

- Uma comunidade
cristd catdlica, sem
presenca de igreja
evangélica;

- Escolas de ensino
fundamental I;

- Presenca de casas

construidas pelo
PNHR,;

- Area total de
288,9449 ha.

Fonte: Dados de Campo, 2017.
Elaboragdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.
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4.1 Canta Galo

A comunidade quilombola do Canta galo fica localizada as margens do rio
guama. Além do rio, o acesso se da pela BR 316 e PA — 136 (Castanhal- Inhangapi),
adentrando os ramais que da& acesso ao rio e aos igarapés Muriaiteua e Pirucaua. A
construcdo do territério quilombola pressupbe algumas medidas que visam consolidar
uma identidade coletiva da comunidade, de modo que 0s seus moradores sejam 0S
protagonistas da dindmica econdmica, social, cultural, politica e ambiental no territério.
Por isso € necessario levantar algumas questfes destas comunidades.

Os dados obtidos na pesquisa de campo indicam questdes em diferentes
instancias de decisdes. Aquelas sob controle dos moradores, sem duvida, com interesse
diferenciado, porém, com fortes elementos constitutivos de uma atividade agro-extrativa
familiar, mesmo sofrendo impactos negativos para sua reproducdo. As estratégias de uso
e de defesa dos recursos, as diversas expressdes da sua cultura, s&o elementos
significativos para a territorialidade quilombola. Assim como serd importante fortalecer
o dialogo e intercambio entre as demais comunidades tradicionais.

Com essas consideragdes, penso a comunidade quilombola do Canta Galo a
partir de uma composicdo desejada de territorio, visto que essa comunidade ainda ndo é
titulada. O territério para as comunidades quilombolas, além de lugar de vida e trabalho,
tem significado imaterial, € patriménio cultural, o saber e a convivéncia com 0s
agroecossistemas, é algo a ser transmitido entre as geracdes. Este modo de vida deve ser
compreendido, quando se trata de formular acGes de politicas publicas diferenciada para
as comunidades quilombolas. “[...] Ali, o rio Guama era moradia deles. [...].”
(MMEREDANE, QUILOMBOLA DE SAO MIGUEL DO GUAMA, 2017), apontando
para o Igarapé Muraiteua.

Durante todo o periodo em que perdurou o escravismo colonial, 0s
quilombos, dentre outras inciativas negras, se fizeram por meio de variadas formas de
resisténcia cotidiana, ora coletivas, ora individuais, como “silenciosas guerrilhas”.
(SCOTT, 2002), a enfrentar cotidianamente as estruturas materiais e imateriais do
escravismo. Em face dessa ordem, os quilombos representavam um ato de
“desobediéncia civil” (THOMPSON, 2013) e concretizavam uma resisténcia, expressa

como forma singular de reprodugdo de um modo de vida guiado pela busca da automia.
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Na comunidade quilombola de Canta Galo, as fugas e a formagéo dos
quilombos concentravam-se ao longo dos lgarapés Muraiteua e Pirucaua, onde o
ambiente da floresta amazobnica oferecia Otimas possibilidades de fugas aos
escravizados. “Escondiam-se na mata [...], 0 homem mandava procurar, botava gente
para precurar e ficava ai [..] E, os escravizados estavam escondidos no mato”
(MMEREDANE, QUILOMBOLA DE SAO MIGUEL DO GUAMA, 2017. Grifo meu).

Além de configurar uma resisténcia contra a sociedade escravista no
passado, os quilombos reinventavam no presente a sua prépria existéncia. Nao sé pela
resisténcia a escraviddo, mas, também, as suas formas de producdo econdmica,
fundamentadas nos latifandios monocultores, detinados a exportagdo. (GOMES, 2015).
Enquanto comunidades auténomas, os quilombos eram gestados pelo trabalho familiar
(ALMEIDA, 2000), cuja producdo (diversificada de alimentos e outros insumos)
abastecia também os nucleos urbanos e, até mesmo, as fazendas monocultoras.
(SALLES, 2005).

No Canta Galo, a ocupacdo de terras pela comunidade nasceu tanto das
fugas quanto da heranca das antigas fazendas escravistas da regido. Dessa forma,
efetivava-se a apropriacdo dessas terras ao longo do rio Guama e Igarapés Muraiteua e
Pirucaua, pelas familias de antigos escravizados, onde refizeram sitios e se constituiram
como comunidades que passaram a se reproduzir por varias geragdes em contraposi¢cdo
a légica dos grandes projetos de desenvolvimento da Amazonia.

Ali, os quilombolas passaram a se afirmar enquanto unidades de producao
familiar que produziam sua existéncia material e imaterial por meio de praticas agro-
extrativas realizadas a partir do “uso comum” (ALMEIDA, 2000) dos recursos,
organizando-se num modo de vida, em que as matas e 0S rios representavam a
sustentacdo da vida. Uma especificidade do uso comum e compartilhado dos recursos €
a escolha e a alternéncia do lugar da morada, do rogado e do extrativismo na mata,
cobinados com a criagdo do “animal solto” [...] “as galinhas ¢ os porcos mariscavam nos
terreiros” proximos das casas e, também, nos “lugares” de terras de uso comum, sob o
cuidado de todos: [...] Antigamente, as criacdes eram soltas [...] mas todo mundo
conhecia a sua. [..] mas, olha, vai la no Pirucaua que ainda ¢é assim [...]”

(MMEREDANE, QUILOMBOLA DE SAO MIGUEL DO GUAMA, 2017).
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O modo de vida quilombola é tecido por uma profunda rede de
solidariedade, parentesco e trocas materiais e imateriais, relacdes de “ordem moral”
definida Woortmann (1990, p.62) como “familia, trabalho e terra, nessa ordem social,
constituem um ordenamento moral do mundo em que a terra, mais que coisa, €
patrimonio, isto &, pessoa moral. [...]".

A relacdo dos quilombolas com a terra é de troca reciproca, na qual o
trabalho fecunda a terra, que se torna “morada da vida”. (HEREDIA, 1979). A relagao
com a terra € uma relacdo moral, cujo trabalho na terra é destinado, primeiramente, a
reproducdo do modo de vida. Ao se tornar morada da vida, a terra de um quilombola
passa a constituir seu patrimonio, que corresponde as terras de morada dos “mais
antigos” moradores que ainda povoam a memoria, também reconhecidos como “donos
do lugar”: [...] A familia desse meu marido, era tudo gente do lugar, também [...] O
compadre 14 [...], também. [...]. (MMEREDANE, QUILOMBOLA DE SAO MIGUEL
DO GUAMA, 2017).

A geograficidade dos lugares de morada dos vizinhos revela que a
apropriacdo do territorio por determinadas familias era reconhecida pelos demais. Sua
historia na terra atestava-lhes a identidade quilombola: “¢ gente daqui”. Gente, ali
estabelecidas, com seu sitio cuja apropriacdo foi feita no passado e ainda hoje, é
marcada pelo sentimento de pertenca: o lugar pertence a familia “do compadre”, e este,
é seu lugar. Dessa forma, para compreender a apropriacdo dos territorios quilombolas,
no presente, é necessario considerar as possiveis leituras da vida cotidiana, que por sua
vez, faz emergir o que é comum entre os sujeitos, os lacos de identidade e sentido de
pertencimento.

Na organizacdo da comunidade, o sentimento de pertenca é espacializado
em 5 localidades que formam o Canta Galo, a saber, Nossa Senhora das Gracas, Santa
Helena, Santa Monica, Pirucaua e Canta Galo: “[...] o Canta Galo vai desde a Santa
Helena, no Igarapé Curuperé até o Pirucaua [...]. O Canta Galo é aqui e mais todo esse
ajuntamento [...]”. (MMEREDANE, QUILOMBOLA DE SAO MIGUEL DO GUAMA,
2017). “Ajuntamento” também significa “reunido”, “mutirdo” ou “algo comum
partilhado pelo grupo”. Nesse sentido, sd0 espacos onde sdo tecidos os saberes e a
identidade alimenta a construcéo da territorialidade.
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A reflexdo dos quilombolas da Comunidade de Canta Galo, sobre o
territorio, traduz o anseio da terra para todas as geracfes que se formarem nessa
comunidade, como isso, eles reivindicam a titulacdo de seu territorio, com uma das
medidas de protecdo contra pessoas externas que agridem o meio ambiente com préticas
predatorias. Com essas medidas eles acreditam que podem dar continuidade as
atividades de roga e extrativa e assim ainda manter a floresta que hoje existe.

Na comunidade hd muitas festas de Santos catdlicos. A festa de Nossa
Senhora das Gracgas, acontece no més de agosto. A outra, que apesar de ndo ser do local,
também mobiliza as pessoas: é a festa do Cirio de Nossa Senhora de Nazaré, em Belém,
no segundo domingo de outubro. Esta ida a Belém esta muito relacionada as promessas
feitas e que precisavam ser pagas. A veneracdo ao santo padroeiro e romarias sdo
praticas que se difundem por toda a sociedade, mobilizando um grande ndmero de
pessoas e

baseia-se em duas faces de uma divida para com a divindade que ocorre de
forma direta e intensa: uma é a que o leva até a castigar a imagem do santo
quando ha omissdo por parte do mesmo, dos pedidos realizados; e a outra
face desta divida € a preocupagdo do camponés de cumprir a promessa feita,
materializada em oracdes e bens como gratiddo as gragas recebidas, temendo
um castigo se assim ndo agir. [...] porque fornece uma expicagdo cheia de
sentidos e de sinais para quem observa diariamente o mistério da terra, da

agua e do ar, bem como a incompeténcia dos poderes seculares para atender
as necessidades inerentes ao seu modo de vida (MOURA, 1988, p. 22).

Nestas préaticas religiosas hd um conteldo que se insinua, efetivamente
imerso no modo de vida quilombola: “ele parece estar na forma de diferenciar,
socialmente, os dias comuns dos dias especiais” (MOURA, 1988, p. 22). Concordando
com a autora, quem déa sentido a esses dias especiais sdo 0s santos e as divindades. Sao
raras, as datas que alteram a substéncia imaterial do tempo, como ocorre a que ocorre
num dia de festejo do santo padroeiro, capaz de alterar o cotidiano. Nas quatro
comunidades, identifiquei somente a festa da consciéncia negra e no Canta Galo, além
dessa, a festa de aniversario da Associagao.

Na comunidade do Canta Galo tem um grupo de mulheres quilombolas, o
mesmo “surgiu em 2010, com o apoio da Santa Rita de Barreiras, do Conselho da
Mulher de Sao Miguel e do Cedenpa”, [...] o objetivo ¢ a ajuda mtitua entre as mulheres
que participam do grupo e para trazer melhorias para a comunidade”. (MMEREDANE,
QUILOMBOLA DE SAO MIGUEL DO GUAMA, 2017).
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Observei também que muitos moradores do Canta Galo tém migrado para a
cidade, em busca de ocupacdo fora do extrativismo. As reflexdes sobre este assunto
conduziram conversas sobre a auséncia do Estado para garantir a seguranca alimentar e
gerar excedentes para comercializacao.

Nos espagos de terra firme, as aberturas de rocados devem respeitar as
matas ciliares e areas definidas para reserva florestal. No que se refere a criacdo de
animais de médio e grande porte, ja se tem a preocupacao de cercar a area, respeitando
as areas de preservacao e por fim em formas de valorizar os produtos do extrativismo
vegetal. S&o agdes simples, mas que fazem a diferenga para a sustentabilidade da

comunidade.

4.2 Menino Jesus

A Comunidade Quilombola Menino Jesus, fica localizada no KM 20 da PA
322, adentrando ao Ramal Pueirinha, municipio de Sdo Miguel do Guama. Também
conhecida como Pueirinha, devido ao PEC — Pueirinha Esporte Clube e ao Campo de
futebol, localizado no arraial da comunidade. Apresenta uma area total de
aproximadamente 288, 9449 ha e aproximadamente 20 familias.

Certo “afastamento” criou condigdes bastante peculiares na configuracdo
socioespacial desta comunidade, por exemplo, a presenca somente da igreja crista
catolica e os valores identitarios, tendo como elemento a resisténcia cotidiana no
processo silencioso e gradativo através do qual frearam a notdria invasdo de terras
contestando abertamente as relacbes de propriedade em termos de ocupacdo e uso
efetivo, recebendo assim, o titulo definitivo, em 2008. Segundo Loureiro e Pinto (2005,
p.78),

nos anos de 1970 e 1980, a terra publica, habitada secularmente por colonos,
ribeirinhos, indios, caboclos em geral, foi sendo colocada a venda em lotes de
grandes dimensdes para 0s novos investidores, que as adquiriam diretamente
dos érgdos fundiarios do governo ou de particulares (que, em grande parte,
re-vendiam a terra publica como se ela fosse propria). Em ambos 0s casos,
era frequente que as terras adquiridas fossem demarcadas pelos novos
proprietarios numa extensdo muito maior do que a dos lotes que
originalmente haviam adquirido.
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Mapa 4: Menino Jesus.
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Menino Jesus constitui um territdrio que se apresenta idealizado por dezenas
de familias que no passado foram expropriadas e expulsas de suas terras. Nesse “reino
de lutas” (SCOTT, 2011.), ou nesse campo de batalha pela regularizacdo dos territorios
quilombolas, revelam-se a territorialidade quilombola, evidenciada pela divergéncia nas
acOes entre a materializacdo do capital e a busca pela conquista da cidadania. Para
Fernandes (2009), as divergéncias produzidas pelas relaces sociais criam espacos e

territorios heterogéneos, gerando conflitualidades.

As classes sociais, suas instituicdes e o Estado produzem trajetorias
divergentes e diferentes estratégias de reproducéo socioterritorial. [...] @amago
da conflitualidade é a disputa pelos modelos de desenvolvimento em que os
territorios sdo marcados pela exclusdo das politicas neoliberais, produtora de
desigualdades, ameacando a consolidacdo da democracia. (FERNANDES,
2009, p. 7)

Na comunidade quilombola de Menino Jesus, a familia Castro é a mais
antiga e dela descendem os habitantes atuais atraves de varias geracGes. Presenciaram as
mudancas ocorridas na regido a partir do inicio dos anos 1970, do século passado, com a
abertura de estradas e as especulacdes fundiarias, expansdo da pecuaria. Nos dias de
hoje, vivem da pequena atividade agro-extrativa.

As transformac6es decorrentes da implantacdo de um novo modelo agricola
tém provocado uma resignifcacdo, ndo apenas das relacbes de apropriacdo, mas tambem
no modo de vida, ou seja, nas atividades cotidianas dos quilombolas que lutam para
resistir a légica capitalista que se permeia espaco agrario.

A territorialidade quilombola, também gera encontro de trajetdrias, das
pessoas de fora com os de dentro, daqueles que vivenciam a cotidianidade com aqueles
que pensam ela como objeto de estudo. O que acaba por revelar um espaco
relativamente aberto de possibilidades, porém, esta cada vez mais fechado pelo tipo de
apropriacdo, pela vivéncia de outro tempo, que pode encontrar barreiras para se
materializar.

A producdo agricola na comunidade de Menino Jesus se desenvolveu dentre
as diversas atividades a partir do trabalho de rocga, atividade preponderante das familias
dessa regido, que se caracterizou como uma fonte de rendimento para a populagéo local.
As rogas em Menino Jesus sdo feitas no sistema de corte e queima, as areas cultivadas
sd0 pequenas. Entre os principais produtos estdo a farinha de mandioca (média

produzida p/tarefa: 2 sacos/ano 2016), logo apos a producéo, a farinha € vendida para
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comprar roupas, calcados e géneros industrializados. Os que ndo tém terra, as vezes,
conseguem uma pequena area para cultivo com parentes, ou arrendam terras fora da

comunidade. Nesta mesma dimensdo Almeida (1989) assevera:

Por seus designios peculiares, 0 acesso a terra para o exercicio das atividades
produtivas, se da ndo apenas através das tradicionais estruturas intermediarias
da familia, dos grupos de parentes, do povoado ou da aldeia, mas também por
um certo grau de coesdo e solidariedade obtido face a antagonistas e em
situacBes de extrema adversidade que reforcam politicamente as redes de
relagdes sociais. (ALMEIDA, 1989, p. 163).

Também tem aqueles que saem para trabalhos temporérios, sejam eles
urbanos ou rurais, pelos municipios da regido. Observei que algumas propriedades
criam animais bovinos. As aves e 0s suinos criados nos quintais sao poucos e usados
para consumo e venda no local. O artesanato é inexpressivo economicamente e quem
faz ndo comercializa, “ja houve oficinas de cestarias, bijuterias, mais ninguém levou
adiante”. (NYANSAPO, QUILOMBOLA DE SAO MIGUEL DO GUAMA, 2017). N&o séo
muitas as pessoas aposentadas, existem duas funcionarias publicas e ndo identifiquei a
existéncia de comécio. A maioria das familias é beneficiaria dos programas de
transferéncia de renda do governo (Cadastro Unico e Bolsa Familia).

A Maioria das casas € construida em alvenaria e poucas sdo de barro ou
madeira. As estradas que servem a comunidade estdo conservadas e s6 perde a
qualidade durante periodo de inverno, o que é comum na regido. No local tem um
telefone publico (orelhdo) e alguns telefones celulares particulares. A Escola Municipal
de Ensino Fundamental | funciona em um prédio construido em alvenaria com cobertura
de telhas de barro, piso de cimento tem uma sala de aula, uma cozinha — depdsito e dois
banheiros.

A maioria da populacdo é catolica e frequenta cultos dominicais na igreja
localizada no centro do arraial. Menino Jesus é o santo padroeiro da comunidade e sua
festividade é realizada no més de dezembro. Durante uma semana antes do dia da festa
sdo realizadas as novenas de casa em casa pelas familias e no dia da festa hé a presenca
de um nimero maior de pessoas, sobretudo de outras comunidades é mais bonita.

Na década de 1980 houve um fluxo migratério da comunidade para a cidade
de S&o Miguel do Guama. Familias inteiras ou integrantes de familias da comunidade

venderam seus lotes a caminho da cidade. L& ocuparam os bairros periféricos.
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Nesta década, este processo se inverte quando familias que migraram no
passado retornaram para a comunidade. Soube em campo que este retorno se devia as
melhorias de infraestrutura, (tais como eletrificacdo rural, agua encanada e o PNHR),
que vinham ocorrendo na comunidade neste momento. Hoje estd completamente
tomada por residencias, velhas e novas, pessoas que nunca sairam pessoas que
migraram e retornaram e novos moradores que aos poucos foram se estabelecendo na

comunidade.

4.3 Nossa Senhora de Fatima do Crauateua

A comunidade quilombola de Nossa Senhora de Fatima do Crauateua fica
localizada ao longo do igarapé Crauateua, que desemboca no igarapé Patauateua. A
Comunidade surge pela irradicdo de outras comunidades de uma pratica conhecida
como “derrubada”, a partir de 1987 com o deslocamento das familias da “beira” para o
“centro”. Os primeiros moradores do centro foram Dorico Felix de Sousa, Lino Gomes
e Afonso feliz Damasceno, filho de Dorico. A construcdo da Igreja ocorreu de forma
timida, as rezas eram realizadas em baixo de um cajueiro, depois na escola Isaias Gil de
Oliveira e até que foi construido um barracéo para realizagdo de novenas e oragoes.

A luta pela titulacdo de um territério quilombola teve inicio no ano de 2003,
qguando os moradores iniciaram 0 processo para conseguirem a titulacdo com a criacédo
da associacao em junho do mesmo ano. A comunidade vive no presente as relacdes que
essas dinamicas criaram que se projetam certamente em permanente conflito com os
interesses que permeiam o territorio. O sonhado titulo definitivo significa a garantia da
autonomia da comunidade, embora o ITERPA tenha finalizado em 2008, as etapas de
desapropriacao da area a ser idenizada.

Nossa Senhora de Fatima do Crauateua ¢ um lugar onde as pessoas vivem
em estreito contato, partilham valores, habitos culturais e praticas do uso dos recursos.
Nessa comunidade, o trabalho de roca € predominante, em media sdo cultivadas 5
tarefas por familia que tem seu calendério de cultivo e colheita. No rogado séo
cultivados arroz, milho, mandioca, macaxeira, maxixe, quiabo, cariru e melancia. A

mandioca ocupa toda a area do rogado.
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Mapa 5: Nossa Senhora de Fatima do Crauateua
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O Sitio nessa comunidade ¢ um componente significativo da unidade de
producdo familiar. No quintal ha também canteiros suspensos, chamados girau, onde
sdo cultivadas hortalicas e outras plantas para fins medicinais. Sdo poucas as familias
que tem pasto, aproximadamente 3. A criacdo de aves esta estritamente em funcdo do
subsistema do rocado, onde milho é cultivado com a finalidade de sustentar as aves,
pois mesmo em regime de criacdo extensivo, dependem dessa fonte de proteina vegetal.
Em geral as aves regulam o periodo de entre safra do rocado. Dai a importancia desse
subsistema para a seguranca alimentar daquelas familias.

Sobre o artesanato, “sdo produtos criados na comunidade, com os recursos
locais [...] barro, cipé e madeira”. (SANKOFA, QUILOMBOLA DE SAO MIGUEL DO
GUAMA, 2017). O artesanato no inicio da formacdo da comunidade tinha como
finalidade a producéo de utensilios domésticos como loucas de barro, abano, alguidar,
pote ou para apoio a transformacdo e armazenamento de produtos (peneira, tipiti,
paneiro). A coleta de frutos da mata é sazonal, predominando o acai, 0 bacuri e a
bacaba, embora com potencial de espécies oleaginosas, notadamente a andiroba.

A reinvencdo do artesanato como objeto de arte, e tracos de inculturacdo é
uma pratica significativa e importante da cultura nesta e nas outras trés comunidades
quilombolas so municipio. Outra atividade criada e sustentada por moradores, em geral,
com abastecimento de géneros domésticos, ndo produzidos dos sistemas de producédo
majoritdrio na comunidade; Oleo de cozinha, sabdo, ovos, biscoito, macarrdo,
refrigerante, etc. Existem aproximadamente 10 aposentados, 5 funcionarios publicos e a
maioria das familias sdo beneficiarias dos programas de transferéncia de renda do
governo (Cadastro Unico e Bolsa Familia) e ainda, ¢ comum, pessoas da comunidade,
prestar servicos como diaristas nas fazendas vizinhas.

Em sua maioria as casas de moradia sdo construidas em madeira, taipa ou
alvenaria sem revestimento. Algumas construgdes em alvenaria ja se observam na
comunidade. A cobertura geralmente é de palha, telha de cimento, telha de barro e
cavaco, enguanto os pisos sao de terra batida, cimento e tdbua de madeira. Sobre a rede
de &gua, energia elétrica e saneamento bésico sdo comuns 0 pogo amazOnico sem
revestimento de alvenaria, bem como cacimbas séo as principais fontes de agua das
moradias.

Na comunidade existe uma escola municipal do ensino fundamental, cujo
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prédio em alvenaria, com duas salas de aula, uma sala de secretaria, uma copa-cozinha;
sanitario masculino e feminino. Na comunidade hd uma diversidade e expressdo de
saberes entre as geracOes. Os idosos, pela oralidade comunicam situa¢@es vividas ou
imaginarias tém um vasto repertdrio de adivinhacdes, romances, que revelam a relacao
de respeito com a natureza, suas histérias tém sempre presente animais e
encantamentos.

Existe também uma forte organizacao nos trabalhos da igreja catolica: grupo
de mulheres, a Pastoral da Juventude, da Catequese, da Crianca, dentreo outros que se
reinem todas as semanas em diferentes casas, cada grupo tem o seu dia de reunido.

Realizam seus cultos todos os domingos pela manha.

4.4 Santa Rita das Barreiras

Santa Rita das Barreiras esta localizada no Km 12 da PA 251, o acesso a
comunidade se da pela PA — 251, proximo ao centro urbano do municipio ao longo da
rodovia Belém-Brasilia BR-010. No interior da comunidade vivem aproximadamente
60 familias, alguns sitios possuem igarapés ou estdo localizados proximo ao rio guama.
Os meios de transportes mais utilizados séo: bicicleta, moto, carroga, carro e onibus.

Mediante a Declaracdo de Auto-reconhecimento quilombola, expedido em
15 de Outubro de 2001, foi dado o inicio a identificacdo, reconhecimento, delimitacéo,
demarcacao e titulacdo do territorio. A extensdo do territorio quilombola de 371, 3032
ha., com titulo expedido em 22 de Setembro de 2.002 pelo Instituto de terras do Pard —
ITERPA. Santa Rita de Barreiras foi a primeira a ser titulada, em S& Miguel do
Guama, sendo identificada como quilombola no Projeto “Mapeamento das comunidades
negras rurais no Pard: ocupacdo do territorio e usos do recursos, descendéncia e modo
de vida”. Este mapeamento foi realizado entre os anos de 1998 e 2000.

Identifiquei na comunidade duas grandes festas, uma de inicio é recente,
2002, a “Festa do Titulo” recebido no dia 22/09/2002 e a outra antiga, Festa da Santa
que tem o nome da comunidade “Santa Rita” no més de maio. O padroeiro do lugar
chama-se Emanuel, Sagrado Coracdo de Jesus. Dentre os mais velhos da comunidade
existem curadores (as), rezadores (as), bem como uma forte tradicdo de curar doencas

através do uso de plantas medicinais cultivada aos arredores das casas.



Mapa 6: Santa Rita das Barreiras
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Nessa comunidade ocorreu um dos primeiros conflitos agrario, em 1970,
algumas propriedades foram invadidas por terceiros, entre essas invasfes uma em
especifico, abalou toda a comunidade, foi o da familia da “Velha Joca”. O conflito entre
0 invasor e a vilva Joca é bem conhecido no municipio, assim como é narrrado de
diversas formas. Dentre as inumeras versdes, ha o fato de o primeiro invasor ter grilado
a terra e vendido para terceiros que por sua vez fez o pico do terreno adentrando
massivamente no sitio de D. Joca, uma narrativa muito comum no espaco agrario

amazonico, evidenciada por Loureiro e Pinto (2005, p.81),

essa permanente politica de exclusdo movida pelo Estado em relagdo aos
pobres do campo € revidada sob a forma do conflito por colonos, ribeirinhos
e migrantes expulsos de suas terras. Mesmo considerando que isto ocorresse
por meio de atos legalmente acobertados por documentos criados naquele
momento histdrico, estes ndo eram considerados legitimos do ponto de vista
social e dos direitos humanos fundamentais. [...]. Os novos compradores vao
remembrando os pequenos lotes, "esquentando a documentacdo™ e formando
areas maiores que sdo revendidas a futuros criadores de gado ou a simples
especuladores da terra. E 0 processo recomeca sem cessar. Mas as maiores
queimadas nao tém origem nos lotes dos pequenos colonos e sim nas grandes
fazendas (apds a retirada da madeira nobre), formadas em terras compradas
ou griladas.

As lembrancas, na sua maioria, remetem ao fato dos conflitos se acirrarem
chegando ao fato do neto de Dona Joca matar quem comprou a terra do grileiro e por
sua vez D. Joca vendeu seu sitio para o Sr. Venancio José Cardoso e foi com sua familia
morar na cidade de Sdo Miguel do Guama. Desse modo, segundo a maioria dos
narradores, como a comunidade de Santa Rita das Barreiras ficava situada dentro do
sitio da Dona Joca, que tinha sido vendido, a comunidade migra da beira para o centro
(PA 251).

Esse fato coincide com a compra de pequenos hectares de propriedades dos
quilombolas, sobretudo por empresarios da atividade de Industria de ceramica em S&o
Miguel do Guama, tanto na comunidade de Santa Rita quanto em comunidades
proximas. Por exemplo, a comunidade Vila Sdo Pedro de Tucumandeua, hoje se
restringe a uma Vila de pescadores e poucos produtores rurais, devido a a¢do intensa de
compra de sitios por parte de ceramistas e pecuaristas.

Em outra comunidade vizinha, Santo Amaro, Km 6 e 7 da PA-251, a relacédo
com os ceramistas foi diferenciada, os proprietarios ndo venderam toda sua propriedade

e sim parte do sitio. Desde o final da década de 1990, também foram compradas
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propriedades ao longo do Km 8 da PA-251 e ainda esse processo se repetiu nas
comunidades de Sdo Luis (Km 14) e Urucuriteua.

E neste contexto que o termo quilombola ganha significAncia nesta
comunidade, pois muitos moradores tiveram que vender suas terras, por motivos
diversos, sejam por questdes familiares, conflitos, razdes financeiras e forma morar na
cidade de Sdo Miguel do Guama. Segundo alguns moradores, em decorréncia do
isolamento e da falta de transporte a comunidade pouco tinha contatos com outras
comunidade e com a sede do municipio. Somente com a construcdo da estrada para
transportar seixo e areia explorados nos arredores da comunidade: “antigamente, no
verdo era bom, tinha um caminhozinho seco, mas no inverno a gente tinha que passar
pelo rio, como uma chuva alagando tudo e as vezes até a gente passava nadando ou de
canoa quando tinha” (ADINKRAHENE, QUILOMBOLA DE SAO MIGUEL DO GUAMA,
2017).

A ampliagéo de acesso aos servicos de transporte e comunicacgdo sempre foi
um dos grandes desafios da comunidade, onde no passado parecia ser mais dificil, no
entanto ndo anula as dificuldades de acesso no presente. Na comunidade existe uma
organizacdo dos trabalhos da Igreja Cristd Catolica, onde existe grupos de
evangelizacédo, catequese, crisma, pastoral da crianga, dizimo e muitos destes trabalhos

séo liderados por mulheres e homens.

Todo movimento social se configura a partir daqueles que rompem a inércia e
se movem, isto é, mudam de lugar, negam o lugar que historicamente
estavam destinados em uma organizagdo social, e buscam ampliar os espagos
de expressdo que, como ja nos alertou Michel Foucault, tém fortes
implicagdes de ordem politica. (PORTO GONCALVES, 2001, p. 81).

A comunidade reline-se todos os domingos para a celebracdo dos cultos
dominicais, dentre 0s espacos comunitarios h4 uma igreja em construcdo, a sede da
associacdo, um campo de futebol, uma escola municipal de ensino fundamental de I e 1l
ciclo, adentando um pouco no territorio, hd uma casa de farinha comunitaria e um
apiario.

Na Comunidade existe um grupo cultural, um grupo de jovens e outro de
mulheres que podem ser comprendidos como um processo atual, sobretudo o de
mulheres negras quilombolas, no entanto, entre a década de 80 e 90, as mulheres nesta

comunidade se organizavam como grupo de mdes. Para Acevedo (1999) a trajetorias
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politica ndo ¢ projetada “na reflexdo de um individuo, mas, na relagdo com 0 Seu grupo
e com a sociedade”. (ACEVEDO, 1999, p.114).

Entendo que a questdo quilombola passa por reconhecer os atores e suas
territorialidades, fundada na dindmica territorial de uma comunidade quilombola
amazénica. As familias de Barreiras, na sua maioria, sobrevivem da pesca, do cultivo da
terra, da criagdo de abelhas, de animais e da coleta bens da floresta, no entanto parte da
populacdo desta comunidade tem como principal meio de sobrevivéncia o trabalho
assalariado nas fabricas de ceramica, em residéncias, como funcionarios publicos
municipais ou rendas provenientes de aposentadorias, programas de transferéncia de
renda do governo (Cadastro Unico e Bolsa Familia), dentre outros.

Existem na comunidade a quatro funcionarios publicos na comunidade, dois
professores, uma servente e um agente comunitario de salde, deste quadro de
funcionarios, somete a professora do ensino infantil reside na comunidade vizinha a
Santa Rita, a comunidade quilombola de S&o Luis, os outros sdo da propria
comunidade. Observei que o trabalho assalariado aparece nas comunidades de Santa
Rita de Barreiras, no entanto ndo se torna um dos principais, pois o trabalho na roca e
outras atividades tém grande importancia no rendimento familiar.

Insisto no trabalho familiar como elemento fundante e percebo o mesmo
com a introducdo de outras formas de trabalho. As comunidades quilombolas no
contexto desta pesquisa se desenvolvem através da unidade de producdo familiar como
estratégia de resisténcia, em que todos da familia tem servicos a realizar, seja na casa,
no centro ou no retiro. Assim, concordo com a afirmacéo de Moura (1988, p. 54), que o
trabalho familiar caracteriza o vinculo do camponés com a terra, seja esta nuclear ou
extensa, onde a familia se envolve nas diversas tarefas produtivas, visando a reproducéo
fisica e social do grupo.

Segundo Acevedo e Castro (1998, p.63), “o territorio s6 pode ser pensado
em um quadro de acdo de individuos, € a dinamica de interesses em jogo, de tensoes,
conflitos e contradigdes entre atores que tece a trama social e que da sentido ao
territorio e a vida em sociedade”. Assim, as dimensdes sociais, politicas, econdmicas,
culturais e ambientais s@o fundamentais para a construcdo da identidade coletiva de tais
comunidades, mesmo que perpasse pelo conflito numa dimenséo onde cada comunidade

quilombola se insere.
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5 CONCLUSAO

Kizomba, festa da Raca.

O grito forte dos Palmares/ Que correu terras,

céus e mares [...]
(MARTINHO DAVILA).

Canto das trés racas,

Negro entoou/ Um canto de revolta pelos ares/
No Quilombo dos Palmares/ Onde se refugiou

[.].

[...] E de guerra em paz/ De paz em guerra
Todo o povo dessa terra/ Quando pode cantar

L]
(MAURO DUARTE DE OLIVEIRA; PAULO
CESAR PINHEIRO).

Valeu Zumbi! Dandara Valeu! Ao citar trecho das musicas “Kizomba” ¢ o
“Canto das trés ragas”, tento sinalizar que neste pais- ainda colonizado e escravista-, 0
lutar quilombola para validar o chdo enegrecido por suor, sangue e dor, se junta ao lutar
por direito a um teto e a um viver digno, o que representa um enorme desafio para 0s
povos negros, da qual sou parte.

Ao propor abordar a tematica territorial quilombola, apesar de pressentir,
ndo tinha ideia de quanto ela envolveria diretamente minha propria historia de vida.
Também ndo imaginava o nivel de rebulico intelectual que isso acabou desencadeando,
sobretudo ao tentar chegar até a esta etapa deste trabalho. Conclusdo é, rigor, uma
metafora, uma vez que tudo esta em construcdo, em transformacdo, ndo sendo nada
conclusivo sob a manta que recobre a terra e se perde no todo do universo.

Entendo que a andlise da regularizacdo dos territorios quilombolas, embora
que de forma micro é valida, pois aponta as dificuldades de acéo efetiva no territério e
no acompanhamento dos diferentes processos de regularizacdo fundiaria. O estado
brasileiro tem uma divida social, historica, econdmica, politica, cultural e religiosa com
as comunidades quilombolas as quais em cinco séculos sofrem com a auséncia do
Estado e das politicas publicas que tenham como objetivos garantir-lhes condi¢des de
um bem viver sem sobressaltos e oportunidades basicas de usufruir plenamente seus
direitos. Apesar da conquista formal como sujeitos de direitos assegurados na

Constituicdo Federal de 1988, na préatica cotidiana, as comunidades quilombolas
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batalham pela efetivacdo de seus direitos, inclusive o reconhecimento da propriedade
das terras que ocupam.

O municipio de Sdo Miguel do Guama apresenta uma territorialidade
quilombola em construcdo. A contribuicdo deste trabalho para a tematica tem foco na
ampliacdo do debate académico acerca das territorialidades apresentadas nos processos
de formagdo e territorializagdo quilombola no estado do Pard. Contudo, é necessario
analisar de maneira abrangente a luta politica ligada a identidade quilombola, a
espacializacdo das politicas quilombolas do Estado na escala federal, estadual e
municipal e o direito de continuar ocupando a terra asseguradas por uma normativa
especifica e apoiada por governos e organizacBes ndo-governamentais nacionais e
internacionais.

Essa pesquisa revelou que a histéria das comunidades quilombolas desse
municipio da sentido as praticas socioespaciais existentes no territério e no modo de
vida dessas comunidades. Sabe-se que 0 modo de vida em qualquer lugar nédo é estatico
e se materializa no territdério com sucessivas transformacdes. O cotidiano das pessoas
que vivem nessas comunidades esta associado, sobretudo, ao trabalho de roca.

Homens, mulheres, idosos e jovens e por vezes criangas em um periodo
diferente do dedicado a escola contribuem nas atividades, por que a organizacdo do
trabalho de roca é caracterizada pela méo de obra familiar. O trabalho de rocga se
apresenta, portanto, como elemento fundante do modo de vida e na organizacao geral
dessas localidades.

O modo de vida dessas comunidades quilombolas estd embasado nas
relagbes que tém com a terra, o trabalho e a familia. Estas préticas socioespaciais
demandam formas de organizacédo e apropriacdo que se disseminam de diversas formas
a partir da territorialidade destes sujeitos, sendo concretizadas em acbes distintas no
territorio.

Sabe-se que o caminho das generalizagdes é usualmente € inadequado para
qualquer andlise e proposicdes estratégicas. Ndo obstante, ha que se partir de alguns
pontos razoavelmente convergentes para que se tente balizar agdes que se quer sejam
progressistas. Assim, a familia do espaco agrario (quilombo) ndo deve ser olhada de
forma inteiramente similar a do urbano — os motivos séo 6bvios, pois as dindmicas dos

entornos sdo diferenciadas-, no agrario a familia extensa € quase sempre mais
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articulada.

Também a influéncia da escola tanto nas familias quanto nos alunos, no
agrario €, geralmente, mais forte que a do urbano, sobretudo, nos tempos atuais, onde
apesar dos mecanismos de estreitamentos relacionais, as familias se afastam da escola,
deixando a essas, a responsabilidade maior que a que tinham quando havia maior
entrelacamento familia-escola, sendo que isso ocorre em maior medida, nas camadas de
baixa renda; considerava-se escola como complemento da familia. Entretanto, sabe-se
que se trata de influéncias de mao dupla/influéncia reciproca; nao raro, quando se fala
em evasao escolar, por exemplo, hd acusa¢Bes mutuas, sobre as fortes motivacoes para
esse tipo de ocorréncia.

Neste trabalho, busquei ndo desprezar as vinculagdes entre essas categorias
formadoras de tecido social nas comunidades quilombolas (familia-igreja-escola-
associacles), que mantém, fortes ou fracos entremeios de carater dialético, mesmo que
se alternem as opgdes e propositos dos interesses em iniciar os vinculos. N&o se deve
relevar também, a importancia da igreja, tanto pelo impulso familiar, quanto pelo da
prépria escola, a qual, muitas vezes, sobretudo nas comunidades quilombolas, tem
vinculos fortes com a comunidade escolar. Também se observa que muitas vezes tem
vindo da igreja um estimulo a associatividade, quer no seio da mesma, quer para fins de
fortalecimento de demandas frente ao poder publico.

Considerando que o grupo populacional mais elementar tem sido a familia
quilombola, onde os lacos de parentescos e de solidariedade sdo usualmente mais
estreitados, parece um tanto adequado que se pense a unidade de producdo familiar
como ponto de partida para uma socializacao e cooperacdo mais efetiva para formulagéo
das estratégias de resisténcia para enfrentar ndo sé os rigores climaticos, mas os avancos
das fronteiras agro-monocultora-pecuaria/mineral/madeireira que sempre tem estado na
vanguarda, no processo de opressdo continuada as comunidades quilombolas mais
vulnerabilizadas, em sistemas onde a hierarquizacéo e a busca do lucro incessante tem
sido a tonica.

Assim, estimular a concepcdo e pratica de mecanismos adequados a
estimular o fortalecimento das unidades de producéo familiares, com seu modo de vida
peculiar, deve ser um dos aspectos para fazer parte de um feixe de estratégias de

resisténcia, para que consigam fazer o enfretamento aos detentores do capital, que
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surgem no territorio com uma forca desproporcional, tentando desalojar de areas
secularmente habitadas por esses moradores que usualmente ndo contam com o aparato
estatal em suas defesas.

Geralmente considerada como complementar a familia, a escola, deve ser
incluida no citado feixe de estratégias de resisténcia. E forgoso reconhecer que, nio
obstante 0 enorme avango da ciéncia e tecnologia, sobretudo, com uso mais adensado
nos paises desenvolvidos, esses avangos nao se estendem, ndo se distribuem igualmente
a todos os paises do mundo, e até mesmo, ndo sdo acessadas por todas as camadas
populacionais dentro de um mesmo pais.

Observei, nesse sentido que, por exemplo, em vérias partes da regido
Amazonica, sobretudo nas comunidades quilombolas, a presenca do Estado tem sido
incipiente, sendo que em certas comunidades nem escolas existem — na comunidade do
Canta Galo, muitas criancas e adolescentes tem de se deslocar a pés ou de transportes
precarios para frequentar uma escola em outro municipio (Inhangapi). Além disso, por
forcas hegeménicas, ocorre uma urbanizacdo dos conteudos, fazendo com que as/os
alunas/os sejam forcadas/os a aprender e apreender aspectos do mundo e da vida que
estdo longe da realidade de seu povoado — isso se agrava quando se trata de
grupamentos indigenas e comunidades quilombolas, que tém um componente historico
de opressao advindo do escravismo.

Assim, tratar de fortalecer a ideia e a pratica de um sistema de ensino mais
contextualizado, inclusive que aborde essas especificidades, atendendo a resolucéo
08/2012, pode ser mais atraente ao alunado, podendo até evitar um alto indice de
evasdo escolar e também baliza-lo de forma para que usufrua de um viver mais
saudavel, valorizando os bens e aportes étnicorraciais e culturas locais, sem perder,
evidente, o contato com o todo que o liga os demais fatores ao universo como um todo
— estudo dos movimentos e fendmenos da abobada celeste; do corpo dos seres Vvivos,
inclusive humanos; e tudo o mais que merece exame mais apurado sobre a natureza
como um todo.

Considerando, por outro lado, que o Brasil e os demais paises da América
do Sul foram colonizados sob a égide da espada e da cruz, a Igreja sempre teve papel
relevante, para seus préprios interesses, no processo de socializacdo/organizacdo dos

povos colonizados — ndo a toa, em quase todas as comunidades quilombolas, é comum
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que exista uma capela e um campo de futebol. Entdo é uma estratégia de resisténcia
poder contar com o0 apoio da Igreja para articular agdes que possam dar algum suporte
para que as comunidades quilombolas possam permanecer em seus territorios, de forma
mais confortavel possivel.

Ainda no sentido de aliancar o feixe de estratégias de resisténcia, cabe
pensar também no fortalecimento das associa¢fes quilombolas (local e estadual), que
poderdo pressionar o Estado — tanto no ambito do executivo, como do legislativo e
judiciario/ministério pablico-, a aprovar e executar politicas capazes de garantir a uma
contenda menos desproporcional entre o0 agronegdcio e 0 modo de vida quilombola.

Imagino que uma articulagdo, mesmo que minima, dessas categorias
(familia-escola-igreja-associacfes), pode criar uma sinergia capaz de viabilizar um
suporte as batalhas que essas comunidades tém de continuar travando, para ndo
sucumbir diante da forca voraz do capital, até porque, sdo os préprios quilombolas
(mulheres e homens) que permeiam, interagem nas citadas categorias -
familia/escola/igreja/associacBes — protagonizando, pois, as acoes.

O processo de construcdo da identidade quilombola é contribuicdo singular
para o estudo do territério. Desse modo, a organicidade dos territorios da negritude
através da analise das categorias geograficas, ndo se restringe somente ao campo de
entendimento da afirmacdo da identidade coletiva, mas apresenta-se também como
instrumento de compreensdo do movimento de etnicidade e da luta pelo direito
agrario, que visa a acdo politica transformadora contraria a logica capitalista no uso
e exploracdo da terra. Assim, a luta pela terra é uma das estratégias de resisténcia
utilizada por estes sujeitos e que garante a prépria existéncia desses, enquanto

quilombola.

A sociabilidade com outras localidades proporcionou a origem de novas
comunidades. Dessa forma, a construcdo do territério quilombola tem como base as
relacbes de vizinhanca e espacializacdo das familias, pois ao longo do tempo, as
relacbes familiares e de trocas econdmicas, suas festividades e as manifestacdes
religiosas que lhes garantiram uma unidade e a manutencdo de um sistema de
sociabilidade.

A relacdo do territorio de S&o Miguel do Guama formam a partir do

cotidiano de seus moradores, das suas relagdes, tendo como base a familia, o trabalho e
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a religiosidade. Neste sentido, uma caracteristica marcante é a ocupacéo do territorio de
acordo com as relagOes de parentesco.

Para os quilombolas de Sdo Miguel do Guama, a terra € um recurso social,
meio de sobrevivéncia, de reproducdo da vida. Dessa forma, a territorialidade € o
elemento de construgdo da identidade territorial quilombola. As formas de acesso a
terra, incluem as dimensdes materiais e imateriais, onde a estreita relacdo do grupo
representa uma relacdo complexa e aponta para a existéncia da terra como territério.

As atividades de campo contribuiram para a compreensdo sobre as praticas
espaciais no tempo, a dindmica e logica da estruturacdo territorial quilombola atual.
Meu objetivo com esta investigacdo foi aprofundar o exame da problemaética da luta
pela permanéncia dos territorios rurais tradicionalmente ocupados, uma vez que nesses
espacos se faz necessario realizar pesquisas propositivas gque apontem novas formas de
desenvolvimento e experiéncias, bem sucedidas, tecendo criticas ao modelo de politicas
publicas destinadas aos territérios quilombolas, que ndo consideram as diferentes
identidades socioterritoriais, econémicas, culturais e ambientais dos territorios rurais
tradicionalmente ocupados.

Durante a pesquisa, ao elaborar um perfil populacional em cada comunidade
quilombola, identifiquei aspectos diferenciados de mobilizacdo politica para afirmacédo
da identidade territorial quilombola no processo de titulacdo coletiva em cada uma das
quatro comunidades. Foi neste contexto que optei por analisar o programa de
regularizacdo de terras quilombolas e quais seus avancos no universo do Plano de
Politicas de Promoc&o da Igualdade Racial nos ambitos municipal, estadual e federal e
como essas comunidades articulam demandas para garantir acesso aos programas
governamentais, com destaque a regularizacdo fundiéria.

Outro aspecto conclusivo que pode ser referido deste trabalho baseia-se na
importancia informacional do documento cartografico (mapa 2), que é o mapeamento
das comunidades quilombolas do estado do Para. N&o raro encontrei naqueles
territorios, lacos de sociabilidade que produzem um espago de interagdes sociopoliticas
e discussdes referentes as condi¢cBes de moradia, de satde, de educagdo e de producédo
agricola. Destaco trés constatacdes:

A primeira, a territorializacdo da politica envolve mais questbes do que as

relacionadas com o ato politico em si, pois um desafio langado perpassa pela
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viabilizagdo das titulagdes e do acompanhamento dos diferentes processos de
reconhecimento do dominio dos territérios quilombolas no municipio de Sdo Miguel do
Guama.

A segunda, tendo por base a caracterizacdo das comunidades quilombolas
em Sao Miguel do Guama, a maioria das familias apresenta situacdes de vulnerabilidade
e insegurancga socioecondmica com relacdo a precariedade de acesso a infraestruturas
bésicas (saude, educacao, saneamento, transporte, etc), sobretudo gerados pela falta de
acesso a agua e ao esgotamento. Exemplo disso é a comunidade do Canta Galo, nédo
recebe &gua encanada e tratada (sendo abastecida pelo rio e igarapés), esgotamento
sanitario e tratamento do lixo adequado. No caso do direito a educagdo, € menos
oneroso para a Prefeitura Municipal de Sdo Miguel do Guama, oferecer o deslocamento
dos alunos com niveis de escolaridade superior o 5° ano do ensino fundamental para
outras escolas, do que a implantacdo de uma escola quilombola nas comunidades
pesquisadas.

Ainda de acordo com 0 mapeamento sécioecondmico realizado na pesquisa
de campo, constatei que a média da renda mensal da maioria das familias ndo ultrapassa
dois salarios minimos. Assim, a producdo agricola que compde a renda familiar
constituiu-se como um dos aspectos importante para manutencdo econdmica das
familias. A partir das analises citadas, ratifico que assegurar a efetivacdo do direito as
politicas de acbes afirmativas para quilombolas é mais do que garantir rubricas
orcamentarias e corpo técnico qualificado nos 6rgdos fundiarios, em ambito federal,
estadual e municipal, é reconhecer que as comunidades quilombolas ndo séo
continuacdo do passado no presente.

Ressalto que, se por um lado, as andlises postas para compreensao fazem-se
presente em qualquer outra comunidade quilombola no estado do Para, por outro lado,
as politicas de acdo afirmativa para os territérios quilombolas devem expressar uma
atencdo diferenciada a dindmica da territorialidade quilombola em cada comunidade:
titulagdo das terras, o diagnostico socioecondmico e o plano do manejo dos recursos de
cada territorio.

A terceira, o conjunto dos dados obtidos com a caracterizacdo da populagéo
quilombola em Sdo Miguel do Guama reflete que ha um longo caminho a ser percorrido

pelas politicas de acbes afirmativas. Entretanto, meu enfoque central sdo as
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comunidades quilombolas alinhadas a um processo de recriagdo como sujeito de direitos
que acionam a sua identidade. Por sua vez, as relac6es de sociabilidade (terra-trabalho-
familia) se caracterizam como unidades primarias de producéo e reproducao.

O modo de vida analisado neste trabalho deu pistas para compreendé-lo a
partir da interlocucdo das trés dimensdes propostas: a cultura (parentesco, vizinhanga e
religiosidade), o territorio (luta pela permanéncia na terra e ancianidade no local) e a
producdo (trabalho de roca e extrativismo). Busco com isso, adentrar no universo
pesquisado para entender as relacdes que presidem e sustentam a territorialidade
quilombola das comunidades estudadas.

Os depoimentos demonstram a valorizagdo dos saberes e préaticas
socioespaciais do modo de vida para se discutir o processo de construcdo da
territorialidade quilombola. Insisto que o movimento de permanéncia no territorio gera
condigBes basicas de sustentabilidade comunitaria e familiar. Esta permanéncia é
marcada por um processo de resisténcia, mesmo que por algumas vezes se apresente de
forma complexa ou pouco consensual entre os membros das comunidades.

A forma de organizacdo da posse e uso da terra, a possibilidade de
redefinicdio do dominio da terra inquietou alguns moradores que garantiram a
demarcacdo de seus sitios, mas ndo apresenta-se como uma conflitualidade no momento
desta pesquisa. Em relacdo a populacdo quilombola em Sdo Miguel do Guama,
espacializada em quatro comunidades, chamou atencdo a forma como vem sendo
conduzida a construcdo da identidade territorial quilombola, vivamente observada tanto
nas praticas sdcioespaciais quanto no uso do territorio.

Observei que as comunidades estudadas sdo quatro territérios prenhes de
significados na sua estrutura social, e a organizacdo de cada uma combinam-se 0
agroextrativismo, predominantemente familiar, as relacGes de parentesco e vizinhanca
que muito contribui na sociabilidade das familias e na cultura, tornando estas relacdes
indissociaveis na producao e reproducéo do territorio.

Neste trabalho busco identificar as relagdes que ddo significancia a
territorialidade quilombola partindo da premissa que as comunidades comungam de
mesma estética de vida, observei que esta territorialidade se apresenta fortemente
construida pelas relagdes de parentesco e vizinhanga que interagem com O

agroextrativismo e, ao mesmo tempo, abrem possibilidades extremamente fecundas para
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estes permanecerem no territorio.

N&o foi possivel dimensionar o quanto a produgdo em cada comunidade
estudada pode ser considerada como valor de uso e valor de troca, porém € possivel
sinalizar haver um certo equilibrio entre as duas, a de valor de uso supera o de troca.

Nas idas e vindas as comunidades em S8o Miguel do Guama4, participei de
diversas atividades desenvolvidas no mesmo periodo das viagens de campo: reunides de
formacdo politica, grupos de evangelizacdo, ladainhas, festejos, dentre outras. Dessa
forma, fui conduzida a pensar a dindmica territorial, que se apresenta de forma
complexa sobre o uso do territorio. A emergéncia da identidade quilombola trouxe a
tona relagBes que marcam o sentido de pertencimento ao territorio, acredito que este
sentimento desencadeia 0 processo de construcdo da territorialidade quilombola que, de
certa forma, se fundamenta na luta pela permanéncia na terra e ancianidade no local.

Nesta linha, a territorialidade quilombola estd embasada na busca da
reinvencdo do ser quilombola, que, por sua vez, apresenta-se para além da area e das
formas espaciais, imprimir no territorio uma nova temporalidade, marcada por
transformacfes e por permanéncias sociais, politicas e territoriais, 0 que revela
realidades distintas e, a0 mesmo tempo, semelhantes, presentes nas quatro comunidades
aqui analisadas.

A relevancia de adentrar neste universo perpassa pela invisibilidade dos
estudos relacionados a territorialidade quilombola. O modo de vida dessas comunidades
é uma dindmica que impulsiona a adentrar neste campo de pesquisa e analisar a tematica
quilombola de forma mais ampla, a partir de duas situagdes empirica de mesma estética
que falam por si s0, para além de evidéncias tedricas.

As comunidades quilombolas de Sdo Miguel do Guama sdo marcadas por
transformacbes que criam condicdes bastante peculiares em sua configuracédo
socioespacial, traduzindo-se ndo apenas no ambito da formacdo e espacializacdo, mas
também do sentido e significados da apropriacéo e convivéncia humana visivel — que
revelam formas e funcGes que podem despertar o interesse de visitantes, pesquisadores e
turistas, formando um lugar de encontro de trajetorias, dos de fora com os de dentro,
daqueles que vivenciam o espaco na cotidianidade.

Meu esforgo esta indiscutivelmente em contribuir com o debate académico

acerca da tematica em questdo, expondo e problematizando no processo de
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construcdo das realagdes materiais e imateriais que concorrem para formagéo do
territorio quilombola. O que notei foi uma profusdo de significados que emana do
territorio, da nostalgia de uma comunidade quilombola com fartura, mas também um
espaco de vivéncias do cotidiano, com casas, rogas, lazer, atividades diversas que
denotam o trabalho humano historicamente constituida e aparentemente resistente a

aceleracdo dos espagos urbanos.

Embora nos periodos de maior dificuldade de sustentabilidade, de pressédo
de latifundios ou mesmo de busca de uma educacdo diferenciada quilombola —
sobretudo para jovens, inclusive mulheres, muitas destas acabam tentando melhorar a
situacdo familiar, via emprego doméstico- possa ocorrer pequenos fluxos migratorios
para 0 meio urbano, mas isso ndo é certeza de que a maioria queira migrar para as
cidades, uma vez que, justamente pela citada estética territorial que anima a dinamica
de parentesco, estimula uma certa forca centripeta para manter a comunidade coesa.
Entretanto, ndo devem ser relevados os apelos enganosos emitidos, sobretudo via midia
televisiva, que podem estimular a desagregacédo de familias quilombolas.

Assim, é possivel que haja neste processo, uma intensidade de fluxos e
convergéncia de trajetorias, onde o territorio é essencial a reproducdo identitaria, ele é
um espaco econdmico, social, politico, cultural e ambiental. Por outro lado, o encontro
de trajetdrias, dos de fora com os de dentro, daqueles que vivenciam o territério na
cotidianidade com aqueles que pensam-na como objeto de estudo, o que acaba por
revelar um espaco relativamente aberto de possibilidades, mas cada vez mais fechado
pelo tipo de apropriacdo discutido aqui nestes espacgos, pela natureza, pela vivéncia de
um outro tempo, “mais humanizado”, que pode encontrar barreiras para se materializar,
e estas trincheiras de esperanca e solidariedade, quem sabe, ndo sejam um 6timo
modelo a se respeitar.

Até porque enquanto no conflituoso mundo urbano tecnol6gico a populagéo
cosmopolita para sobreviver a estresses necessita de espaco-tempo eivados de super-
herGis ou espacos vituais, em muitos territorios quilombolas da Amaz6nia hd um
respeito pelos olhos das florestas. Respeito aos horarios em que o0s encantados podem
nos atrair para os funddes dos rios. Respeito para seguir agucando os ouvidos para 0S
assovios da Matinta Pereira e tratar de deixar tabaco para ela. Respeitar e cuidar para

ndo deixar o Mapinguari ou Curupira faca que te percas quando na mata fechada.
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Respeitar e olhar com cautela para estranhos na festa, pois pode ser um boto traigoeiro.

Respeitar os rios e igarapés, as laras- que sdo Oxum também-, avolumam as
aguas quando passam. Respeitar e seguir os conselhos de saudar Oxossi e Ogum para
um caminhar mais tranquilo nas florestas. Respeitar e cuidado para evitar a cobra
grande ou pequena faz sentido. E também importante evitar comida reimosa para
manter a salde e alongar o viver. \Vejo que o imaginario nos territorios quilombolas
ainda é fértil e ndo fosse a ganancia, a crueldade inerente ao modo de producéo
capitalista que empurram as fronteiras quase que inexoravelmente, seria mais facil que
um certo tipo de bem viver quilombola prevalecesse por aqui.

Embora no momento em que encerro este trabalho estejam ocorrendo varios
retrocessos nas poucas conquistas obtidas pelos quilombolas, seria um tanto danoso
omitir que acriacdo da Secretaria de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial
(SEPPIR), a aprovacdo da Lei que torna obrigatdrio o ensino da Historia da Africa e da
Cultura Afro-brasileira na Educagdo Bésica, o decreto 4887/2003, a Resolugdo 08 de
2012, a lei 12.990/2014, ainda sdo aspectos de ancoragem na contuidade do processo de
avancar nas lutas, de continuar a constru¢do de uma democracia participativa a caminho

de um outro Brasil e de um outro mundo.
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APENDICE A - FORMULARIO DE INFORMACOES SOBRE COMUNIDADES

© © N o g~ w D

[EEN
o

QUILOMBOLAS DO PARA
UF

CODIGO DO IBGE

MUNICIPIO

NOME DA ASSOCIACAO

NOME DA COMUNIDADE
COORDENADAS GEOGRAFICAS

CNPJ DAASSOCIACAO

DATA DE FUNDACAO DA ASSOCIACAO
FILIACAO A MALUNGU ( )SIM ( ) NAO

.EM CASO AFIRMATIVO, DATA DA FILIACAO: / /
11.
12.
13.

PROCCESSO DE TITULAGAO () INCRA ( ) ITERPA ()SEM PROCESSO
TITULADA( )SIM ( ) NAO
N° DO PROCESSO

14. AREA/HA DA COMUNIDADE

15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.

NUMERO DE FAMILIAS

EDITAL RTID NO DOU

PORTARIA NO DOU

DECRETO NO DOU

DATA DE TITULACAO
CERTIFICADA ( ) SIM ( ) NAO
NUMERO DO PROCESSO

DATA DA ABERTURA DO PROCESSO
DATA DE EMISSAO DO D.O.U.



APENDICE B —- QUANTITATIVO DE COMUNIDADES E ASSOCIACOES

QUILOMBOLAS NO PARA

N° Municipio N° de Comunidades N° de Associagdes
1. Abaetetuba 17 8
2. Acara 21 13
3. Alenquer 1 1
4, Ananindeua 1 1
5. Bagre 5 2
6. Baido 27 7
7. Barcarena 6 5
8. Belém 1 0
9. Bonito 1 1
10. Braganca 1 0
11. Breu Branco 1 1
12. Bujaru 3 1
13. Cachoeira do Arari 1 1
14, Cachoeira do Piria 3 3
15. Cameta 14 7
16. Capitdo Poco 1 1
17. Castanhal 2 1
18. Colares 3 2
19. Concordia do Para 10 2
20. Curralinho 1 1
21, Garrafdo do Norte 2 1
22. Gurupa 10 4
23. Igarapé-Agu 1 1
24, Inhangapi 7 2
25. Ipixuna do Para 1 1
26. Irituia 13 3
27. Limoeiro do Ajurd 1 1
28. Mocajuba 9 2
29. Moju 26 24
30. Monte Alegre 2 2
31. Obidos 13 7
32. Oeiras do Para 1 2
33. Oriximina 37 10
34, Ourém 1 1
35. Ponta de Pedras 2 3
36. Portel 4 2
37. Porto de Moz 5 1
38. Prainha 1 1
39. Salvaterra 19 17
40. Santa Isabel do Para 5 3
41. Santa Luzia do Para 6 6
42. Santarém 12 18
43. Sdo Domingos do Capim 4 1
44, Sao Miguel do Guama 5 5
45, Santo Antonio do Taua 1 1
46. Tomé-Acgu 7 2
47. Traquateua 4 4
48. Viseu 6 4
Para 324 187

Fonte: CEDENPA, INCRA, ITERPA e MALUNGU, 2017.
Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.
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APENDICE C - JURISDICAO DAS TERRAS QUILOMBOLAS NO PARA

Jurisdicdo - Titulacdo
N° de Nao

Municipio Comunidades | INCRA % ITERPA| % Definido %
Abaetetuba 17 1 4,17 23 95,83 0 0
Acara 21 6 28,57 15 71,43 0 -
Alenquer 1 1 100,00 - 0 -
Ananindeua 1 - 1 100,00 0 -
Bagre 5 0 - 5 100,00 0 -
Baido 27 5 19,23 18 69,23 3 11,54
Barcarena 6 0 - 0 - 5 100,00
Belém 1 - - 1 100,00
Bonito 1 - 1 100,00 0 -
Braganca 1 - - 1 100,00
Breu Branco 1 - - 1 100,00
Bujaru 3 3 100,00 0 - 0 -
Cachoeira do Arari 1 1 100,00 - 0 -
Cachoeira do Piria 3 1 33,33 2 66,67 0 -
Cameta 14 0 - 14 100,00 0 -
Capitdo Poco 1 1 100,00 - 0 -
Castanhal 2 0 - 1 50,00 1 50,00
Colares 3 0 - 2 66,67 1 33,33
Concordia do Para 10 4 40,00 4 40,00 2 20,00
Curralinho 1 1 100,00 - 0 -
Garrafdo do Norte 2 - 2 100,00 0 -
Gurupa 10 0 - 10 100,00 0 -
Igarapé-Agu 1 - 1 100,00 0 -
Inhangapi 7 0 - 5 71,43 2 28,57
Ipixuna do Paré 1 - 1 100,00 0 -
Irituia 13 11 100,00 0 - 0 -
Limoeiro do Ajurd 1 - - 1 100,00
Mocajuba 9 0 - 9 100,00 0 -
Moju 26 0 - 18 69,23 8 30,77
Monte Alegre 2 0 - 2 100,00 0 -
Obidos 13 3 23,08 0 - 10 76,92
Oeiras do Para 1 0 - 1 50,00 1 50,00
Oriximina 37 28 75,68 13 35,14 -4 10,81
Ourém 1 - 1 100,00 0 -
Ponta de Pedras 2 0 - 0 - 2 100,00
Portel 4 0 - 4 100,00 0 -
Porto de Moz 5 0 - 5 100,00 0 -
Prainha 1 - 1 100,00 0 -
Salvaterra 19 16 100,00 0 - 0 -
Santa Isabel do Para 5 2 66,67 1 33,33 0 -
Santa Luzia do Para 6 1 20,00 5 100,00 -1 20,00
Santarém 12 11 91,67 0 - 1 8,33
Sao Domingos do Capim 4 4 100,00 0 - 0 -
Sao Miguel do Guama 5 0 - 5 100,00 0 -
Santo Antonio do Taua 1 - 1 100,00 0 -
Tomé-Agu 7 1 14,29 1 14,29 5 71,43
Traquateua 4 0 - 1 25,00 3 75,00
Viseu 6 4 80,00 0 - 1 20,00
Para 324 105 32,71 172 53,58 44 13,71

Fonte: CEDENPA, INCRA, ITERPA e MALUNGU,2017.
Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.




APENDICE D - TITULACAO DAS TERRAS QUILOMBOLAS NO PARA

177

TITULACAO
Municipio Sem
N° de Informag

Comunidades | SIM % NAO % 30 %
Abaetetuba 17 12 50,00 5 20,83333 7 29,17
Acara 21 5 23,81 10 47,61905 6 28,57
Alenquer 1 1 100,00 0 0 -
Ananindeua 1 1 100,00 0 0 -
Bagre 5 0 - 5 100 0 -
Baido 27 18 69,23 5 19,23077 3 11,54
Barcarena 6 0 - 0 0 5 100,00
Belém 1 - 0 1 100,00
Bonito 1 - 1 100 0 -
Braganca 1 - 0 1 100,00
Breu Branco 1 - 0 1 100,00
Bujaru 3 0 - 3 100 0 -
Cachoeira do Arari 1 - 1 100 0 -
Cachoeira do Piria 3 3 100,00 0 0 0 -
Cameta 14 10 71,43 4 28,57143 0 -
Capitdo Poco 1 - 1 100 0 -
Castanhal 2 0 - 1 50 1 50,00
Colares 3 0 - 2 66,66667 1 33,33
Concordia do Para 10 4 40,00 4 40 2 20,00
Curralinho 1 - 1 100 0 -
Garrafdo do Norte 2 2 100,00 0 0 -
Gurupa 10 10 | 100,00 0 0 0 -
Igarapé-Acu 1 1 100,00 0 0 -
Inhangapi 7 5 71,43 0 0 2 28,57
Ipixuna do Pard 1 - 1 100 0 -
Irituia 13 0 - 0 0 11 100,00
Limoeiro do Ajurt 1 - 0 1 100,00
Mocajuba 9 9 100,00 0 0 0 -
Moju 26 14 53,85 4 15,38462 8 30,77
Monte Alegre 2 0 - 2 100 0 -
Obidos 13 6 | 46,15 3 23,07692 4 30,77
Oeiras do Para 1 0 - 1 50 1 50,00
Oriximina 37 25 67,57 11 29,72973 1 2,70
Ourém 1 1 100,00 0 0 -
Ponta de Pedras 2 0 - 1 50 1 50,00
Portel 4 0 - 4 100 0 -
Porto de Moz 5 0 - 5 100 0 -
Prainha 1 - 1 100 0 -
Salvaterra 19 0 - 16 100 0 -
Santa Isabel do Para 5 1 33,33 2 66,66667 0 -
Santa Luzia do Para 6 3 60,00 3 60 -1 20,00
Santarém 12 0 - 11 91,66667 1 8,33
S8o Domingos do Capim 4 0 - 4 100 0 -
Sdo Miguel do Guama 5 2 40,00 3 60 0 -
Santo Antonio do Taua 1 - 1 100 0 -
Tomé-Agu 7 0 - 2 28,57143 5 71,43
Traquateua 4 1 25,00 0 0 3 75,00
Viseu 6 2 40,00 2 40 1 20,00
Para 324 136 | 42,37 119 37,07165 66 20,56

Fonte: CEDENPA, INCRA, ITERPAe MALUNGU, 2017.

Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.
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APENDICE E — CERTIFICACAO DAS TERRAS QUILOMBOLAS NO PARA

CERTIFICACAO

Municipio N° de Sem
Comunidades | SIM % NAO| % Informagéo %
Abaetetuba 17 16 66,67 0 8 33
Acara 21 14 66,67 1 4,76 6 28,57
Alenquer 1 - - 1 100,00
Ananindeua 1 1 100,00 - 0 -
Bagre 5 5 100,00 0 - 0 -
Baido 27 23 88,46 3 11,54 0 -
Barcarena 6 1 20,00 4 80,00 0 -
Belém 1 1 100,00 - 0 -
Bonito 1 1 100,00 - 0 -
Braganca 1 1 100,00 - 0 -
Breu Branco 1 1 100,00 - 0 -
Bujaru 3 3 100,00 0 - 0 -
Cachoeira do Arari 1 1 100,00 - 0 -
Cachoeira do Piria 3 3 100,00 0 - 0 -
Cameta 14 3 21,43 0 - 11 78,57
Capitdo Poco 1 1 100,00 - 0 -
Castanhal 2 1 50,00 1 50,00 0 -
Colares 3 3 100,00 0 - 0 -
Concordia do Para 10 16 160,00 0 - 6 60,00
Curralinho 1 1 100,00 - 0 -
Garrafdo do Norte 2 - - 2 100,00
Gurupa 10 10 100,00 0 - 0 -
Igarapé-Agu 1 1 100,00 - 0 -
Inhangapi 7 7 100,00 0 - 0 -
Ipixuna do Paré 1 - 1 100,00 0 -
Irituia 13 10 90,91 0 - 1 9,09
Limoeiro do Ajurd 1 - - 1 100,00
Mocajuba 9 9 100,00 0 - 0 -
Moju 26 23 88,46 0 - 3 11,54
Monte Alegre 2 2 100,00 0 - 0 -
Obidos 13 13 100,00 0 - 0 -
Oeiras do Para 1 0 - 0 - 2 100,00
Oriximina 37 36 97,30 0 - 1 2,70
Ourém 1 1 100,00 - 0 -
Ponta de Pedras 2 2 100,00 0 - 0 -
Portel 4 2 50,00 2 50,00 0 -
Porto de Moz 5 0 - 0 - 5 100,00
Prainha 1 1 100,00 - 0 -
Salvaterra 19 16 100,00 0 - 0 -
Santa Isabel do Para 5 3 100,00 0 - 0 -
Santa Luzia do Para 6 5 100,00 0 - 0 -
Santarém 12 11 91,67 1 8,33 0 -
S0 Domingos do Capim 4 4 100,00 0 - 0 -
Sdo Miguel do Guama 5 4 80,00 1 20,00 0 -
Santo Antonio do Taua 1 - 1 100,00 0 -
Tomé-Agu 7 7 100,00 0 - 0 -
Traquateua 4 2 50,00 1 25,00 1 25,00
Viseu 6 4 80,00 0 - 1 20,00
4,67289
Para 324 269 | 83,80062 15 7 37 11,52648

Fonte: CEDENPA, INCRA, ITERPAe MALUNGU, 2017.
Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.




APENDICE F - COMUNIDADES QUILOMBOLAS DO PARA COM
PROCESSO DE REGULARIZACAO FUNDIARIANO INSTITUTO DE
COLONIZACAO E REFORMAAGRARIA - INCRA

Ano de Municipio Comunidade

Abertura
Barcarena Bujaruba
Barcarena Gibiries de Sdo Lourenco
Barcarena Sitio Conceicédo
Barcarena Sitio Sdo Jodo
Barcarena Ramal Cupuacu
Oeiras do Para Igarapé Arira
Portel Cipoal Rio Pacaja
Portel S&o Tomé de Taugu
Tomé-Acu Nova Betel
Viseu Cajueiro

2003 Santarém Arapema

2003 Santarém Murumuru

2003 Santarém Saracura

2003 Santarém Bom Jardim

2003 Santarém Tinigu

2004 Bujaru S80 Judas Tadeu

2004 Salvaterra Campina/Vila Unido

2004 Obidos Pataua do Umirizal

2004 Oriximina Mae Cué

2004 Oriximina Sagrado Coracdo de Jesus

2004 Oriximind Tapagem

2004 Oriximina Parana do Abui

2004 Oriximina Abui

2005 Cachoeira do Arari Gurupa

2005 Capitdo Pogo Narcisa

2005 Colares Cacau e Ovos

2005 Gurupé Flexinha

2005 Irituia Sao Miguel Arcanjo

2005 Irituia Montana

2005 Irituia S&0 José de Acaiteu

2005 Irituia Sagrado Coracdo de Jesus do Patauateua

2005 Irituia Boa Vista

2005 Irituia Nova Laudicéia

2005 Irituia Maracaxeta

2005 Salvaterra Bacabal

2005 Salvaterra Santa Luzia

2005 Salvaterra Deus Ajude

2005 Salvaterra Salvar

2005 Santa Luzia do Para Pimenteiras

2005 Oriximina Ariramba

2006 Santarém Pérola do Maica

2006 Obidos Maratubinha

2006 Obidos Mondongo

2006 Obidos Igarapé Acu dos Lopes

2006 Obidos Peruana

2006 Obidos Nossa Senhoras das Gracgas

2007 Salvaterra Boa Vista
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2007 Salvaterra Caldeirdo

2007 Salvaterra Pau Furado

2007 Salvaterra Séo Jodo

2007 S8o Domingo do Capim Saud Mirim

2007 S8o Domingo do Capim Taperinha

2007 S8o Domingo do Capim Ipixunhinha

2007 Viseu Vila Mariana

2007 Santarém Nova Vista do Ituqui
2007 Santarém S8o Raimundo do ltuqui
2007 Santarém Séao José do ltuqui
2008 Curralinho Sao José de Mutuaca
2008 Salvaterra Rosario

2008 Salvaterra S8o Benedito

2008 Salvaterra Paixao

2009 Baido Fugido

2009 Viseu S&0 José do Gurupi
2010 Salvaterra Bairro Alto

2010 Salvaterra Mangueiras

2011 Santa Isabel do Para Boa Vista do It4
2013 Acara Amarqualta

2013 Acara Amarqualta

2013 Acara Amarqualta

2013 Acara Amarqualta

2013 Acara Amarqualta

2013 Acara Amarqualta

2013 Irituia Santa Maria do Curaca
2013 Ponta de Pedras Tartarugueiro

2013 Salvaterra Providéncia

2013 Salvaterra Siricari

2013 Santa Izabel do Para Jacarequara

2013 Tomeé-agu Séo Pedro

2013 Santarém Patos do ltuqui
2014 Ponta de Pedras Ilha Santana

2014 Oriximina Cachoeira Porteira
2014 Oriximina Moura

2014 Oriximina Jamari

2014 Oriximina Curuca

2014 Oriximing Juquirizinho

2014 Oriximina Juquiri Grande
2014 Oriximina Palhal

2014 Oriximina Nova Esperanca
2014 Oriximina Erepecu/Ultimo Quilombo

Fonte: CEDENPA, INCRA, ITERPAe MALUNGU, 2017.
Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.
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APENDICE G - COMUNIDADES QUILOMBOLAS DO PARA COM
PROCESSO DE REGULARIZACAO FUNDIARIANO INSTITUTO DE

TERRAS DO PARA — ITERPA

Municipio Comunidade
Abaetetuba Ramal al do Bacuri
Abaetetuba Samauma

Abaetetuba Igarapé Vilar
Abaetetuba Caeté

Acara Carananduba

Acaré Espirito Santo

Acaré Menino Jesus

Acaré Paraiso

Acara Turé

Acara Formosa

Acara Monte Sido

Acara Ipitinga Grande
Acara Ipitinga Médio

Acara Massaranduba

Acaré Vila Sdo Miguel
Acaré Itapuama

Acara Trindade I11

Acara Balsa

Acara S80 Rosario

Acaré Santo Estevdo do Itad Sul
Acaré Mae Efigénia

Bonito Cuxil

Cameta Ilha Grande do Cupijo
Cameta Boa ESperanca
Castanhal Séao Pedro

Castanhal Macapazinho
Inhangapi Bandeira Branca
Inhangapi Paraiso

Inhangapi Cumaru

Ipixuna do Pard Rio Capim

Limoeiro do Ajuru Rio Jucara

Moju Bom Prazer

Obidos Arapucl

Obidos IgarapeAcu dos Lopes
Obidos Mondongo

Obidos Muratubinha

Obidos Nossa Senhora das Gragas do Parana do Baixo
Obidos Peruana

Obidos Pataud do Umirizal

Oriximina /Obidos

Cachoeira Porteira

Oriximina/Obidos Ariramba
Prainha Unido Séo Jodo
Santa Isabel do Para Tacajos

Santa Isabel do Para

Conceigdo do Ita

Santo Antonio do Para

Tacuateua da Ponta

S&o Domingos do Capim Rio Capim

S&o Domingos do Capim Saral Mirim

S&o Domingos do Capim Taperinha

Sdo Domingos do Capim Ipixuninha

Tomé Agu Castelo

Tomé Agu Itabocal

Tomé Agu Igarapé Marupauba
Tomé Agu Tucumandeua
Tomé Agu Rosa de Saron
Tomé Agu Nova Betel

Fonte: CEDENPA, INCRA, ITERPA e MALUNGU, 2017.
Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.
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APENDICE H - COMUNIDADES QUILOMBOLAS DO PARA COM
PROCESSO DE REGULARIZAGCAO FUNDIARIA SEM PROCESSO DE

REGULARIZACAO FUNDIARIA

Municipio

Comunidade

Concordia do Para

Timboteua Cravo

Concordia do Para

Velho Expedito

Concordia do Para

Cravo

Concordia do Para

Curuperé

Concordia do Para

Nossa Senhora do Perpétuo Socorro — km 35

Concordia do Para

Curuperezinho

Viseu Cajueiro

Viseu José do Gurupi
Viseu Jodo Grande
Salvaterra Cururu
Salvaterra Cururuzinho
Salvaterra Agua Boa
Belém Sucucurijuguara
Braganca América
Traguateua Cigano
Traquateua Torres
Traquateua Campo Novo
Santa Luzia do Pard Pau D'Arco
Oeiras do Para Igarapé Arira
Irituia Bracinho

Irituia Santa Maria do Curuca
Breu Bramco Jutai

Fonte: dados da pesquisa, 2017.
Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.
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APENDICE | - DISTRIBUICAO DAS ASSOCIACOES E COMUNIDADES

QUILOMBOLAS POR MUNICIPIOS DO PARA
Municipio N° de Ne° de Certificadas | Tituladas

Comunidades Associacdo

Abaetetuba 17 8 16 12
Acara 21 13 14 5
Alenquer 1 1 1 1
Ananindeua 1 1 1 1
Bagre 5 2 5 |1 -
Baido 27 7 23 18
Barcarena 6 5 1 | -
Belém 1 0 i
Bonito 1 1 i
Braganca 1 0 1 | -
Breu Branco 1 1 1 | -
Bujaru 3 1 3 | -
Cachoeira do Arari 1 1 I
Cachoeira do Piria 3 3 3 3
Cameta 14 7 3 10
Capitdo Poco 1 1 1 | -
Castanhal 2 1 2 | -
Colares 3 2 3 | -
Concordia do Para 10 2 10 4
Curralinho 1 1 i
Garrafdo do Norte 2 1 2 2
Gurupa 10 4 10 10
Igarapé-Acu 1 1 1 1
Inhangapi 7 2 7 5
Ipixuna do Para 1 1
Irituia 13 3 I
Limoeiro do Ajuru 1 I e
Mocajuba 9 2 9 9
Moju 26 24 14 23
Monte Alegre 2 2 2 | -
Obidos 13 7 13 6
Oeiras do Para 1 T
Oriximina 37 10 37 25
Ourém 1 1 1 1
Ponta de Pedras 2 3 2 | -
Portel 4 2 2 | -
Porto de Moz 5 T e P
Prainha 1 1 i
Salvaterra 19 17 6 | -
Santa Isabel do Para 5 3 3 1
Santa Luzia do Para 6 6 5 3
Santarém 12 18 I R
S&8o Domingos do Capim 4 1 4 | -
S&o Miguel do Guama 5 5 4 2
Santo Antonio do Taua 1 (I T
Tomeé-Acu 7 2 7 | -
Traquateua 4 4 2 1
Viseu 6 4 2 4
Para 324 187 269 136

Fonte: CEDENPA, INCRA, ITERPA e MALUNGU, 2017.
Elaboracdo: MALCHER, Maria Albenize Farias.
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APENDICE J - ASSOCIACOES QUILOMBOLAS DO ESTADO DO PARA

ABAETETUBA

Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombo das Ilhas de Abaetetuba
Associacdo de Mulheres Artesés Quilombolas do Rio Genipauba

Associacdo da Comunidade Remanescente de Quilombo do Ramal do Bacuri
Associacdo Quilombola Nossa Senhora do Bom Remédio do Rio Acacu
Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombo do Ramal de Piratuba
Associacdo Remanescente de Quilombo do Samatma

Associacdo Quilombola Zumbi Dos Palmares do Igarapé Vilar

Associacdo da Comunidade Remanescente de Quilombo do Caeté

ONoaRrWNE

ACARA

9. Associacdo dos Moradores e Agricultores Quilombola de Carananduba

10. Associagdo dos Moradores e Agricultores da Comunidade de Espirito Santo

11. Associacdo de Moradores e Agricultores Remanescentes de Quilombos das Comunidades de Santa Quitéria e
Itacodozinho

12. Associagdo dos Remanescentes de Quilombos Filhos de Zumbi

13. Associagdo dos Agricultores Quilombolas da Comunidade Santa Maria de Itancod Miri

14. Associacdo dos Moradores e Produtores Quilombolas de Guajara Miri

15. Associagdo de Moradores e Agricultores Remanescentes de Quilombo Menino Jesus

16. Associagdo de Agricultores da Comunidade de Quilombola do Paraiso

17. Associagdo de Moradores e Agricultores Quilombolas do Alto Acara

18. Associagdo Quilombola dos Moradores, Agricultores e Amigos da Comunidade Itapuama

19. Associagdo de Moradores da Comunidade Trindade 111

20. Associacdo dos Quilombolas, Ribeirinhos, Agricultores Familiares e Pescadores do Vale do Acara

21. Associacdo de Moradores e Agricultores Quilombolas das Comunidades S&o Rosario, Santo Estevdo do Itau
Sul Mée Efigénia

ALENQUER
22. Associacdo Comunitéria de Negros do Quilombo Pacoval de Alenquer

ANANINDEUA
23. Associacdo dos Moradores e Produtores Quilombolas do Abacatal/Aura.

BAGRE
24. Associacdo de Quilombos da Comunidade Cristé de Balieiro
25. Associacdo Remanescente de Quilombos de Tatituquara, S. Sebastifo Ajara e Boa Esperanga

BAIAO

26. Associacdo Comunitéria dos Remanescentes de Quilombos e Mocambos de Santa Fé e Santo Anténio.

27. Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombo de Vila Dutra e Caladas

28. Associacdo de Remanescentes de Quilombos de Bailique Centro, Bailique Beira, Por¢do e Sdo Bernardo

29. Associacdo de Remanescentes de Quilombo de Igarapé Preto e Baixinha

30. Associacdo das Comunidades Remanescente de Quilombos de Umarizal Beira, Umarizal Centro, Boa Vista e
Parita-Miri

31. Associacdo Quilombola Rural do Fugido

32. Associacdo Remanescente de Quilombos de S&o José de Icatu

BARCARENA

33. Associacdo Rural Extrativista das Familias Tradicionais da Comunidade S&o Sebastido de Burajuba
34. Associacdo da Comunidade Quilombola Indigena Sitio Conceicéo

35. Associacdo da Comunidade Quilombola Indigena Ramal do Cupuagu

36. Associacdo da Comunidade Quilombola Indigena Sitio S&o Jodo

37. Associacdo da Comunidade Quilombola Indigena Gibiries de Sao Lourenco

BONITO
38. Associacdo da Comunidade dos Quilombolas do Cuxiu
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BREU BRANCO
39. Associacdo Afro-Brasileira Quilombola de Jutai

BUJARU
40. Associacdo Remanescente de Quilombo Oxala de Bujaru — ARQUIOB

CACHOEIRA DO ARARI
41. Associacdo dos Remanescentes de Quilombo do Gurupa

CACHOEIRA DO PIRIA

42. Associacéo Quilombola Rural da Comunidade Bela Aurora

43. Associacdo da Comunidade de Remanescentes de Quilombolas Camiranga
44, Centro Comunitario Itamoari

CAMETA

45. Associacdo dos Remanescentes de Quilombo de Porto Alegre

46. Associacdo dos Remanescentes de Quilombos de Matias

47. Associacdo dos Moradores e Agricultores Remanescentes de Quilombo S&o Benedito

48. Associacao de Desenvolvimento Sustentivel das Comunidades Quilombolas Terra da Liberdade
49. Associacio Remanescente de Quilombo de Santa Maria do Laguinho

50. Associacdo dos Remanescentes de Quilombos da Localidade de Mupi

51. Associacdo dos Remanescentes de Quilombo da Ilha Grande de Cupijo

CAPITAO POCO
52. Associagdo da Comunidade Remanescente de Quilombo de Narcisa

CASTANHAL
53. Associacdo dos Remanescentes de Quilombos da Comunidade de S&o Pedro

COLARES
54. Associacdo Quilombola de Cacau e Ovos
55. Associacdo Quilombola da Comunidade da Terra Amarela

CONCORDIA DO PARA
56. Associacdo dos Moradores Remanescente de Quilombo do Cravo
57. Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos Nova Esperancga de Concdrdia do Para

CURRALINHO
58. Associacdo de Remanescentes de Quilombos Comunitarios Extrativistas do Rio Mutuaca

GARRAFAO DO NORTE
59. Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombo de Castanhalzinho e Cutuvelo

GURUPA

60. Associacdo dos Remanescentes de Quilombo da Comunidade Maria Ribeira

61. Associacdo dos Remanescentes de Quilombos de Gurupéa

62. Associacdo dos Remanescentes do Quilombo do Jocojé

63. Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos de Flexinha, Bom Jesus e Carrazedo

IGARAPE ACU
64. Associacdo dos Remanescentes de Quilombos de Nossa Senhora do Livramento

INHANGAPI
65. Associacdo de Remanescentes de Quilombos de Itaboca, Quatro Bocas e Cacoal
66. Associacdo de Remanescentes de Quilombo Menino Jesus de Pitimandeua

IPIXUNA DO PARA
67. Associacdo Quilombola Unidos do Rio Capim
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IRITUIA

68. Associacdo de Quilombos Sdo Miguel Arcanjo da Regido Guama

69. Associacdo de Quilombos Santa Maria do Curuca

70. Associacdo dos Moradores e Agricultores da Comunidade Quilombolas de Santa Terezinha

LIMOEIRO DO AJURU
71. Associacdo Remanescente de Quilombo do Rio Jucara

MOCAJUBA

72. Associagdo da Comunidade de Remanescentes de Quilombo de Tambai - Agu

73. Associagdo dos Remanescentes de Quilombos do 2°. Distrito de Porto Grande, Mangabeira, S&o Benedito de
Viseu, Santo Antdnio de Viseu, Uxizal, Vezéania e Ibatinga.

MOJU

74. Associacdo Quilombola do Baixo Caeté

75. Associacdo dos Moradores Remanescentes de Quilombo da Comunidade do Caeté

76. Associacdo dos Moradores Quilombolas do Moju-Miri

77. Associacdo da Casa Familiar Rural do Territdrio Quilombola de Jambuagu

78. Associacdo de Grupo de Mulheres da Produgdo na Agricultura Familiar, Art. e Extrativismo Solidario do
Terr. Quilombola de Jambuagu

79. Coordenacdo Das Associacdes Quilombolas do Territério de Jambuagu

80. Associacdo da Comunidade Remanescente de Quilombos de Conceigéo do Igarapé do Mirindeua

81. Associa¢do da Comunidade Remanescente de Quilombo Oxala de Jacunday

82. Associacdo da Comunidade Remanescente de Quilombos de Bom Jesus do Centro Ouro - Filhos de Zumbi

83. Associacdo dos Remanescentes de Quilombo da Comunidade de S&o Bernardinho

84. Associacdo Remanescente de Quilombo Novo Palmares de Juquiri.

85. Associacdo Quilombola Oxossi da Comunidade Ribeira

86. Associacdo da Comunidade Remanescente de Quilombo loruba de Santa Luzia do Bom Prazer

87. Associacdo Remanescente de Quilombo Olorum de Santa Luzia do Traquateua

88. Associacdo da Comunidade Remanescente de Quilombo de Santa Maria de Mirindeua

89. Associacdo da Comunidade Remanescente de Quilombo Santa Maria do Tracuateua

90. Associagdo da Comunidade Remanescente de Quilombo Santa Ana — Axé do Baixo do Jambuagu.

91. Associagdo da Comunidade Remanescente de Quilombos de Santo Cristo do Ipitinga do Mirindeua.

92. Associacdo Quilombola dos Agricultores de S&o Manoel

93. Associa¢do Remanescente de Quilombo do Baixo Guajarauna

94. Associacdo Remanescente de Quilombo Congo da Vila Tracuateua

95. Associacdo Remanescente de Quilombo Rei Zumbi da Comunidade Sitio Bosque

96. Associacdo da Comunidade Remanescente de Quilombos Nova Canad do Ramal do Jupuuba

97. Associacdo de Moradores e Pequenos Agricultores Rurais da Comunidade Sacutuba

MONTE ALEGRE
98. Associacdo de Remanescentes de Quilombo de Passagem
99. Associacdo de Remanescentes de Quilombo de Peafl

OBIDOS

100. Associagio das Comunidades Remanescentes de Quilombo do Municipio de Obidos

101. Associagio das Comunidades Remanescentes de Negros da Area das Cabeceiras

102. Associagdo Remanescente de Quilombo da Comunidade Arapucu

103. Associacao das Comunidades Remanescentes de Quilombo do Muratubinha, Igarapé Agu dos Lopes e
Mondongo

104. Associacao dos Remanescentes de Quilombo da Comunidade Nossa Senhora das Gragas do Parana de
Baixo

105. Associacdo da Comunidade Remanescente de Negros da Area da Peruana

106. Associacdo Dos Remanescentes de Quilombo do Pataua Umirizal

OEIRAS DO PARA
107. Associacdo dos Remanescentes de Quilombolas Recanto Esporte Clube
108. Associa¢do Remanescente de Quilombo do Igarapé Arird
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ORIXIMINA

109. Associagdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Municipio de Oriximina

110. Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos Abui, Parana do Abui, Tapagem, Sagrado
Coracdo, Mée Cué (Mae Domingas).

111. Associacdo Comunitaria dos Remanescentes de Quilombo do Lago do Moura

112. Associacdo das Com Remanescentes de Quilombo Juquirizinho, Curuca Mirim, Jamari, juquiri Grande,
Palhal, Ultimo Quilombo Erepecu e Nova Esperanca

113. Associacdo da Comunidade Remanescente de Quilombo Boa Vista

114. Associacéo das Comunidades Remanescentes de Quilombos Bacabal, Aracum de Cima, Aracum do Meio,
Aracum de Baixo, Serrinha, Terra Preta Il e Jarauca.

115. Associagio Remanescente de Quilombo da Comunidade de Agua Fria

116. Associacdo da Comunidade de Remanescentes de Quilombo Ariramba

117. Associacao de Remanescentes de Quilombos das comunidades Pancada, Araca, Espirito Santo, Jauari, Boa
Vista do Cumind, Varre Vento, Jarauaca, Acap.

118. Associacdo dos Moradores da Comunidade Remanescente de Quilombo de Cachoeira Porteira

OUREM
119. Associacao Agricola Comunitaria Remanescentes de Quilombolas do Mocambo

PONTA DE PEDRAS

120. Associacéo dos Moradores Remanescentes de Quilombo de Ponta de Pedras

121. Associacdo da Comunidade Remanescente de Quilombo do Tartarugueiro

122. Associac¢do dos Remanescentes dos Quilombola Agroextrativista da Ilha de Santana

PORTEL
123. Associacdo Remanescente de Quilombo da Comunidade S&o Tomé de Taugu
124. Associacdo Remanescente de Quilombo da Comunidade So Sebastido, Cipoal e Rio Pacaja

PORTO DE MOz
125. Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombolas Tauera, Buiucu, Taperu e Turu de Moradores
do Maripi

PRAINHA
126. Associacéo de Moradores Remanescentes de Quilombos de Unido Séo Jodo

SALVATERRA

127. Associacdo Remanescente de Quilombo de Salvar

128. Associacdo Remanescente de Quilombo de Mangueiras

129. Associacdo Remanescente de Quilombos de Sdo Jodo Mangueira

130. Associacdo Remanescente de Quilombos de Providéncia

131. Associacdo Remanescente de Quilombo dos Moradores do Povoado Deus me Ajude
132. Associacdo Remanescente de Quilombo de Siricari

133. Associa¢do Comunitéria de Remanescentes de Quilombo de Paix&o

134. Associacgéo de Remanescentes de Quilombo de Boa Vista

135. Associacdo de Remanescentes de Quilombo de Bairro Alto

136. Associacdo dos Pescadores e Aquicultores da Comunidade Quilombola de Bairro Alto
137. Associacdo de Remanescente de Quilombo de Pau Furado

138. Associacdo dos Remanescentes de Quilombo de Bacabal

139. Associacdo Remanescente de Quilombos de Santa Luzia

140. AssociacBes Remanescentes de Quilombos de S&o Benedito

141. Associacdo Comunitaria de Remanescentes de Quilombolas de Rosario

142. Associacdo de Maes e Agricultores Quilombolas de Vila Unido

143. Associacdo de Remanescentes de Quilombo da Comunidade do Calderdo

SANTA IZABEL DO PARA

144. Associagdo Comunitéria de Remanescentes de Quilombo de Boa Vista do It4
145. Associacdo de Agricultores Quilombola da Comunidade de Jacarequara

146. Associago Comunitéaria de Remanescente de Quilombo de Macapazinho
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SANTA LUZIA DO PARA

147. Associacdo Quilombola Vida para Sempre Jacarequara

148. Associacdo Quilombola dos Agricultores Familiares da Pimenteira
149. Associacdes Remanescentes de Quilombos de Trés Voltas

150. Associacdo dos Moradores Remanescentes do Quilombo do Tipitinga
151. Associacdo Comuniaria Quilombola Agroambiental de Muruiteuazinho
152. Associacdo Remanescente de Quilombo Unidos do Pau D'Arco

SANTAREM

153. Federagdo das Organizacfes Quilombolas de Santarém

154. Associagdo Comunitéria dos Remanescentes de Quilombos da Comunidade Saracura
155. Associagdo de Réadio Comunitéria do Quilombo Saracura

156. Associagdo Comunitaria de Remanescente de Quilombos de Arapema

157. Associacdo de Moradores Remanescentes de Quilombo do Arapema Residentes no Maica
158. Associacdo da Comunidade de Remanescentes de Quilombo de Bom Jardim

159. Associacdo de Radio Comunitaria do Quilombo Bom Jardim

160. Associacdo de Remanescentes de Quilombos de Murumuru

161. Associacao de radio Comunitaria de Murumuru

162. Associagdo Quilombola de Murumutuba

163. Associacdo dos Remanescentes de Quilombos de Tiningu

164. Associacéo de Radio Comunitéria de Tiningu

165. Associagio Remanescente da Comunidade Quilombola de Patos do Ituqui

166. Associacdo dos Remanescentes de Quilombo Maria Valentina

167. Associacéo de Remanescentes de Quilombo de Sdo Raimundo do Ituqui

168. Associacio Comunitéaria de Remanescentes de Quilombos da Comunidade de Nova Vista do ltuqui
169. Associacdo das Comunidades Remanescentes de S&o José do Ituqui

170. Associagdo dos Remanescentes do Quilombo da Comunidade de Surubiu Acu

SAO DOMINGOS DO CAPIM
171. Associacdo Quilombola Unidos do Rio Capim

SAO MIGUEL DO GUAMA

172. Associacéo Quilombola dos Produtores Rurais e Ribeirinhos do Canta Galo

173. Associacéo de Moradores Remanescentes de Quilombolas da Comunidade Menino Jesus

174. Associacéo dos Quilombolas da Comunidade Nossa Senhora de Fatima do Crauateua

175. Associacdo dos Moradores e Produtores Rurais da Comunidade Quilombola Santa Rita de Barreira
176. Associacdo dos Remanescentes de Quilombola da Comunidade S&o Pedro do Crauateua

SANTO ANTONIO DO TAUA
177. Unido dos Quilombolas Remanescentes de Tracuateua da Ponta

TOME-AGU
178. Associacéo de Moradores e Agricultores, Ribeirinhas e Quilombolas da Comunidade de S&o Pedro
179. Associacdo de Moradores, Agricultores Ribeirinhos e Quilombolas da Comunidade Forte do Castelo

TRAQUATEUA

180. Associacdo dos Produtores Quilombolas da Comunidade Jurussaca

181. Associa¢io Remanescente Quilombolas do Cigano

182. Associacdo dos Remanescentes de Quilombolas da Comunidade do Torres
183. Associacdo Remanescentes de Quilombo da Comunidade do Campo Novo

VISEU

184. Associacdo Quilombola Rural das Comunidades de Paca e Aningal
185. Associacdo Quilombola de Vila Mariana

186. Associacéo da Comunidade Remanescente de Quilombo do Cajueiro
187. Associac¢éo Quilombola Rural da Vila de José do Gurupi
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APENDICE K - QUESTIONARIO

Data: / /

Nome do Entrevistado:

Idade: Sexo: ___Masc___Fem. Escolaridade:

Apelido:
Profissao:

Caso o entrevistado (a) ndo seja o(a) responsavel pela familia informe a posicéo familiar:

1 - Local de origem dos formadores da familia: Homem

Mulher

2 - Sua Familia sempre trabalhou na terra: ( )sim () N&o. Se a resposta for ndo. Desde quando esta na

terra? Chegou vindo de uma Zona__Rural __Urbana. 3 - Modalidade de acesso a terra antes da emissao do
titulo quilombola: ( )compra ( )ocupagdo ()concessdo de uso () heranca () arrendamento ()

4 - Modalidade de acesso a casa: () Prépria () Alugada () Cedida 5 - Quantas pessoas moram na residéncia:

6 - Com quem aprendeu a trabalhar com a terra? () Avos () Pai () Mae () Parentes () Amigos () Técnicos

7 - Composi¢do familiar

Componentes Nome Idade Sexo Escolaridade Estuda | Trabalha naterra
da familia FIM SIN Sim | Néo

8 - Caso existe alguém que trabalhe fora da comunidade descrever: Quem? __ Onde?

9 - Familiares que moram fora da terra: Quem? Onde: Motivo:

10 — possui documentos: () Certiddo de nascimento () Carteira de Identidade () C.P.F () Titulo Eleitor () Carteira
da Associacédo () DAP quilombola ()

11 - Participa de alguma organiza¢do ou grupo comunitario? () Cooperativa () Sindicato () Igreja Catdlica
() Igreja Evangélica ( ) () Outros: Especificar:
12 - Na sua opinido qual o grau de importancia da organizagdo? ( ) Fundamental ( ) Importante ( ) Pouco

importante () N&o é necessaria

13 - Na sua opinido quais os principais problemas da comunidade () Problemas Econdmicos ( ) Problemas Sociais

( ) outros

14 - Qual a Renda Familiar Mensal: () -de1S.M ()1SM ()1a2 SM ()2a3S.M ()+de3S.M
Quantos membros participam da renda familiar? M ( ) F( )

Tém Aposentados: Sim () Nao( ) se Sim, Quantos: M ()
Recebe Bolsa familia: Sim () Néo ()

Em que modalidade: () PRONAF
Na Agricultura: ( ) Lavoura branca

F()

( ) Comércio: Sim( ) N&o( ) seSim,Quantos:M () F( ) ()
Assalariado Sim () N&o ( ) se Sim, Quantos: M () F( )
15 - Atividade agricola: Temroga ( ) sim ( ) ndo Porque:
Quantos participam da atividade agricola? M( ) F( )

16 - Necessitando de Assisténcia técnica Agricola a quem recorre?
17 - Quando precisa de financiamento, a quem procura?

18 - Se obteve algum financiamento, como ocorreu? () Individual () Cooperativa () Sindicato () Associagdo

()FNO () / Em que sistemas produtivos?
() lavoura perene ou semi-perene

Na pecuaria: ()aquisicdo de gado () cerca () Curral () reforma de pasto ( ) aquisi¢do de:__

Em equipamentos: ( ) Trator ( ) rogadeira ( )arado (

) grade ( )outro__

Atividades coletivas na comunidade: Qual a importancia da terra para vocé? O que produzem? Comercializacdo

como é feita?

MORADIA E SANEAMENTO

TIPO DE CASA ABASTECIMENTO DE TRATAMENTO DE AGUA
AGUA

Tijolo Rede Pablica Filtrada

Madeira Poco Fervida

Barro Igarapé Clorada

Mista MEIOS DE TRANSPORTE Sem Tratamento

Nlmero de Comodos: Carro DESTINO DO LIXO

SISTEMA DE ESGOTO Onibus Coletado

Rede Publica Moto Queimado

Fossa Bicicleta Céu Aberto

Céu Aberto Barco Enterrado

Outros: Outros: Outros:

Eletrodomésticos?

22 - Fontes de Informagdo utilizadas: () Leitura () Reunides ( ) TV () Radio () Escola

() Vizinhos () Religiosos

() Outro:

23 - Quando tem problemas de salde na familia, a quem recorre? () INCRA () Lideranga Comunitaria
() Vizinho () Técnico da FNS () Agente Comunitério Local () Médico na cidade () Técnico da Prestadora ()Outro:

Entrevistado:
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APENDICE L - ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMI-ABERTA

Nome:

Data de Nascimento:

Identidade de Género:

Local de Nascimento:

Local onde mora:

Escolaridade:

Estado civil:

Tem filhos? Quantos?

Religido:

10. Raga/cor:

11. Participa de algum movimento social, grupo? Qual (is):

12. Fale sobre sua historia de vida?

13. H& quanto tempo vocé mora na comunidade?

14. Ocupa ou ocupou algum outro cargo de lideranca dentro da comunidade? Qual? Ha
quanto tempo? De que forma?

15. Como lideranga, participou do processo de reconhecimento (certificagéo, titulacéo,
outro) da comunidade como remanescente de quilombo? Como ocorreu esse processo
e como se encontra atualmente?

16. Como vocé avalia esse processo de reconhecimento dentro da comunidade e a politica
dos territorios quilombolas?

17. Trace uma linha do tempo em relacdo a historia da comunidade a partir de que acha
importantes que vocé recorda?

18. Existe grupo de mulheres ou juventude na comunidade?

19. Quais séo as principais necessidades da comunidade hoje (incluir mulheres negras e
juventude negra)?

20. H& muitos conflitos na comunidade? Quais?

21. Em sua opinido as condigdes de vida dos moradores da comunidade vdo melhorar com
a titulacdo quilombola (incluir mulheres negras e juventude negra)?

22.Ja sofreu ou sabe de alguém que sofre com violéncia doméstica ou outro tipo de

violéncia?

CoNoO~WNE

Para Juventude Quilombola

23. Na sua visdo o que é quilombo?

24. Como o quilombo influéncia na sua identidade? (Exemplo)

25.Como vocé vé a juventude Negra no quilombo? Tem diferenca para os demais
moradores?

26. Vocé conhece as politicas publicas existentes para 0s jovens rurais, incluindo
Quilombola? (Exemplo)

27. 0s meios de comunicacdo (radio, TV, internet) exercem influéncia na formulacdo do
seu projeto de vida? Como?

28. A educacdo faz a diferenga na vida dos jovens? Em que sentido?

29. Pratica algum esporte e/ou gosta de atividade de lazer?

30. A politica de reconhecimento quilombola influencia? Como? (Exemplo)

31. As politicas publicas para os jovens e para as comunidades rurais influenciam? Como?



ANEXO A - PRINCIPAIS MOCAMBOS QUE NEGROS FUGIDOS DAS SENZALAS

ORGANIZARAM NO TERRITORIO PARAENSE

“Mocambos de
Mocajuba”

Foram instalados principalmente as margens dos rios Mojuim e Mocajuba, hoje sédo
Caetano de Odivelas e Curuca. Nessa zona os escravizados usaram de fundar varios
mini-mocambos, intermediarios, despistadores da repressdo governamental. Muitos
eram erguidos nos igapdés, morando nas palafitas. Dedicavam-se principalmente a
agricultura e também realizavam saques. Nessa area havia o engenho Icarau. [...]

Mocambos da
Zona
Guajarina e
Baixo
Tocantins

- Era uma zona canavieira, os principais quilombos foram:

a) Mocambo de Alcobaca - Quando foram construir um fortim, os batedores chegaram
a um grande quilombo, com mais de 300 habitantes, dirigido pela destemida FELIPA
MARIA ARANHA. A organizacdo interna desse Mocambo, assemelhava-se a uma
comuna republicana. Em 1895 ainda haviam restos dele. Atual Tucurui;

b) Mocambo de Tabatinga -No baixo Tocantins.

¢) Mocambo Caxiu - Ficava no Rio Capim, foi dirigido pelo Preto Félix Nesse haviam
mais de 400 pessoas. Provavelmente o Preto Félix foi o mais fiel seguidor de Eduardo
Angelin, por ocasido da Cabanagem. [...]

Mocambos do
Trombetas e
do Curua

Obidos era um municipio que vivia em funcdo de uma fortaleza la existente,
controlada pelos portugueses. Devido ao dificil acesso, a regido do Trombetas sempre
foi um lugar considerado seguro, para a formacdo de Mocambos. Alids, até hoje o
acesso ainda é dificil. A relacdo dos mocambeiros com o restante da populagéo era
amistosa, mas sempre houve muita repressao.

Os Mocambos de nome Inferno e o Cipotema,, foram destruidos em 1857 por forcas
que vieram simultaneamente de Santarém, Alenquer, Monte Alegre e Obidos, tendo
como remadores os indios Mudurucu. Mas um negro de nome Atanasio, com 0s
remanescentes do Inferno e Cipotema, organizaram um novo quilombo no Trombetas.
A principal povoagdo do mocambo era a Cidade de Maravilha, que foi destruida pelos
préprios negros, por volta dé 1868, ao tomarem conhecimento, através de regatdes,
que estava sendo organizada uma expedi¢do, em Santarém, para atacar a Cidade.

Ao que tudo indica, os negros entenderam que a existéncia de uma grande povoagéo,
chamava mais a atengdo dos inimigos e optaram pela formacdo de pequenos
aglomerados, dispersao.

Atanésio era descrito como um dirigente despdético, mas havia contradi¢fes, uma vez
que se referiam a um "governo despético eletivo” e que delegados e sub-delegados
eram eleitos.

Viviam do plantio de mandioca, tabaco, coleta de castanha, salsaparrilha, etc., sendo o
excesso trocado por ferro e armas, com os regatdes e com os indios Arequenas,
Tunayanas, Chamarumas e Piana-Gatos.

Por volta de 1868 alguns negros aquilombados no Trombetas, propuseram comprar
suas cartas de alforria, por 300 mil réis, dentro de um prazo de 4 anos. Queriam
também garantias de que ndo seriam recrutados para a guerra (Paraguai). O Governo
Provincial recusou a proposta e como resposta, em 1870 ordenou a distribuicdo de
todos os quilombos. No Curud, os mocambeiros foram se dispersando gradativamente.
Em Alenquer ainda hoje existe um bairro de nome Loanda (evocacdo a Andola),
resultante da descida dos negros para as cidades. [...]

Mocambos
diversos

Existiram muitos outros quilombos no Pard. No Rio Capim, na Baia do Furtado,
Igarapé do Una, Rio Maguari, Rio Anajas, Rio dos Macacos (Chaves), llha das Ongas,
Mosqueiro, Rio Guama e outros.

Nos mocambos viviam além dos negros, indios, soldados desertores e criminosos
foragidos. Em 1833 foi proclamada a igualdade entre os homens, na Guiana Francesa,
0 que, entretanto, so foi efetivada em 1848. “Esse fato estimulou a fuga de muitos
negros do Para para Caiena”.

Fonte: Sales (2005, p. 260-74) apud Bentes (2014, p. 39-40).






